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ڈاکٹر سید عبدالقہ 


اقبال ۓ تعلہ کے ععلىی پہلوؤں پرکجھ زیادہ نہیں لکھا مکر ان کے افکار ے 
ایک تصور تعلیر پیدا شرور ھوتا غے جسکو اگز عرتبہ کر لیا جاۓ تو اس پر ایک 
مدرسه تعلیہ ی:یتیاد رکھی جا سکتی تھے ۔ اور کسی علمی و تہذیی لاتحةعمل کی 
ترتیب میں بھی اس ہے بی رہنائی حاصل کی جا سکتی ے! اقبال کے تعلمی 
افك رکو مرتب کرۓ یکوششیں پہلے بعی ح ے ےر یہہ 

عجیب اور متنوع ےہ کے اس میں کسی کو شش کو بھی آخری کوشش نہیں 
کہا جا سکتا اور تتے زاوے سے نظر ڈالنے کی کسائشن او شش بھر حال موجود 
رہتی ےء ممکن ھے کےه یه کوشش چٴل کے کسی نۓ روپ کو دیکھنے اور 
زندگی کی کسی نئی حقیقت و سمجھنے میں کامیاب ہوجائۓ! 

تعلیم کا مسئله بظاھر سادہ اور آان ے کر در حقیقت: ے به تہایت 
پیجیدہ اور ص کب سلسلهٴ فکر و عمل اہو رہ سپ لی رشان کن ثابت 
مر ےا ایوہ دکی بد کی سن پک چیم سن لاہ میں ے فعت 
تعلم ک برک نے سیا ندارے سامنے ہیں ۔ کجھ پراۓ اورکجھ نئۓے۔ان میں سے 
عر ایک تعلہ کو ایک نئۓ زاوے ہے دیکھتا اور پیش کرتا ہے ۔ کوئی تعلم کو 
عتلی ریافت قرار دیتا ے ےت نزدیک تعلیم میں اصل شے حواس کی تربیت ھے؛ 
کسی کا یه خیال ہے کەہ عمل وتجربہ ھی سب کجھ ھےہ کوئی یه راۓ رکھتا 
ہے کےه تعلمم وھی صحیح ہے جومادی طور پر مقید مضامین پر ژور دے۔ بعض 
مدذروسہسه ھاۓ فکر ایے بھی یں جو صرف انان ھی کو تعلم ك5 موضوع اصلی 
سمجھتے یں ۔ بعض ا۔کو انسان کے ماحول کی روشنی میں دیکھتے ہیں اور بعض 
انسان کے ماجول کو تعلیم کے نتطہ* نظر ے سمجھتۓ کی کوشش میں ہیں مکر کوئی 
فنسنه ایسا جامع نہیں جسکو پوری طرح تسلیىی بخش کہا جا سکتا ھو۔ کسی نه 
کسی مقام پر یف کر فف یں نے خر اک کک ک جاتا ے اور اس ے آگےپھر خلا اور 


پریشانی ے۔-اورشاید یہیں ے جستجو کی نئی منزل شروع ھوق ے! 


تعلیر کے بنیادی : سوالوں کے متعلق اقبال کے تصورات کو اجھی طرح 





ُ 


۳ 


سنجھنے کے لۓ ضروری وکا که ھم نہایت اجِال ے غولہ بالا ندفیانہ مکتبوں 
کے بعض اہم مسائل کے حوالے ے فکر اقبال کو دیکھے کی کوشش کریں۔-یه 
مکتب عموبا دو طرح کے هیں۔ فلسفے کا ایک اہم مکتب اس بات کا معتقد ے 
کہ تعلم کا سکزی سوال ذھن سے متعلق ے۔یعتی تعلیم منحصر ےہ عقل و 
قکر کےاستعال اور ذھنی تربیت پر۔-اس گروہ کے نزدیک علم جانناہے +کرنا نہیں۔- 
جاننے کیمنزل بھر حال پہلے آتی حے او رکرۓ کی اسکے ععد۔۔-اس عقیدے کے لوگ 
تعلیم میں نفس انسانی کو خاص‌اھمیت دیتٹے ہیں اور مشاھدہ و تجریہ کو بعد کی چیز 
سمجھتے ہیں۔ اور ان میں جمله عقل پسند (1و|و0٥)‏ اور ایک حد تک تصوریرست 
(91ذلة10) برابر کے شریک ہیں بلکه اس میں جدید دور کے عالان علمالئضیس 
بھی شریک یں ء جو نفس انعائی کو جملہ افعال و ال کا عحرک اور صکز 
سمجھتے ہیں ۔ اور سار تر کیرگ کارڈ جیسے وجودی بھی جنہوں ے سائنس کی 
خارجی تر کتازیوں ے تنگ آکر پھر داخلیت نفس کے حصار میں پناہ ڈھونڈی ہے ۔ 
اسکے خلاف دوسرے بہت ے مسلک ایے ہیں جو نفس کےیا تو اثکاری هیں یا اسکے 
متعلق متشکک ہیں اور تعلم میں حواس و مشاعدہ و تجربہ ھی کوسب کچھ 
سمجھتۓ ہیں رے لوگ اپنے بہت ے تنوعات کے باوجود جند باتوں میں مشتراک 
میں مثاڈ یه کے تعلم عمل اور تجرے کا نام ے نه کہ تفکر و تعقل کا۔۔۔اسی 
طرح تعلیم میں حواس کی ترنیت اور سائٹسی مشاعدمہ تجریه اور انکشاف بر زور دینا 
ھی تعلم کا اصلمقصد ان لوگوں کا یه خیال ھے که چونکه زندگی عبارت ے 
صرف مادہ اور اسکے کوائف کے عمل و رد عمل ےہ لہذا تعلیم کی غایت بھی مادی 
ھونی چاھۓ ۔ اور تعلیم میں صرف انھیں مضامین کو شامل کرنا چاھۓ جو صرف 
مادی لحاظ ہے مفید اور نتیجه خیز ھوں ان کے نزدیک روحانیء وجدانی بلکه 
عتلی جستجو بپی ےکار اور ے ضرورت تاس خیال کے لوگ بہت نے گروھوں 
میں منقسم ہیں ۔ان میں نمایاں مکتب مادیین (0491718[1858) کاے جسکی ایک 
شاخ مارکسی معاشیات ک صورت میں مود پزیر ہو ۔ اور دوسری ائباتیت 
00ت ذا1ت0) کی صورت میئءاتحجخربیت کا فلسفہ لاک کے اف5ار نے ابھرا اور آگے 
چلکر (جوووز1دہع۲۵٣۶)‏ کی صورت میں قروغ پاکر ڈیوئی کے نظام افکار میں متشکل ھوا۔- 
اسی طرح وجدان اور مذھبی رجحان کے خلاف پہلے عقل پسندی۔-پھر فطرت پسندی 
ۓ سر اٹھایا مگر عقل پسندی ۓ بہت جلد ھتھیار ڈال دۓ اور عیثیت (0روذ[102) 
ے فکر کے رخ کو پھر وجدان کی طرف پھیر دیا۔-تعلم پر ان فلسفیوں کا کیا ار 
ھوا اور اس ے کیاکیا اجنے یا برے نتاۓج برآند ھوۓء به بوری تعصیل اس 
موقع پر پیش نہیں کی جا سکتی لہذا میں ان سب مسلکوں کی روشنی میں اقبال کا 
موفف متعین کرے کی کوشش کروںگا اورسب ے پہلے به ضرور واضحج کرۓے 


۳ 


کی کوشش کروں گا کہ اقبال ان میں ے کسی ایک مسلک کے مقلد نہیں اور 
دراصل ان کا ایک اپنا مسعقل نظریه اور ایک خصوص نظام فکر عے جس میں انکا 
طریق کار :گرچه امتزاجی بھی ےےمگر اصلا انتخابی ے۔ چنانچه انھوں ۓ غتلف 
مکاتب و مسالک سے تائید حاضل کر نے نے لسترا ٹریں کاو نکز؟ تقلید اور نقا لق 
کسی کی بھی نہیں ی- 


تعلیمی مسائل میں سب ہے پہلے غایتوں کا سوال سامنے آنا سے ۔ اقبال 
کے نزدیک تعلم کی غایت وھی ے جو خ9ازند گی ک غایت ے۔۔۔اب سوال پیدا 
ھوتا ے که اقبال کہے:ئزدیک زندگی کی غایت کیا ہے6 اور یه بھی که 
آخر زندگی ے کیا چیز؟ جنوعی لحاظ ے اقبال کے نزدیک زندگی ارتقاء ہزیر 
شعور کے تسلسل زمانی کا نام ے جو اپتے لۓ ابنا مان خود پیدا کری جاتی ے- 
مگر یه شعور ان کے نزدیک صرف عقل جرد کا فعل نہیں بلکہ نف کا فعل کی ے 
جس میں خارجی کائنات اور ماحول بھی شریک ہے ۔ اس شعور میں تن اور من دونوں 
شریک ہیں۔-من کی دنیا لا عدود ے مگر من کی دنیا تن کی دنیا سے منقطع اور 
الگ نہیں ۔ اسی کی گہرائیوں کی آخری منزلوں کا نام من ہےہ۔ جو لا زمان و لا مان 
ےے۔۔ا سکیا یه مطلب ھوا که اقبال کے نزدیک تعلیم ایک ایسا مسئله ہے جو 
تن سے لیکر من کی دنیا تک عحیط ے۔۔اس لحاظ ہے کسی عمدہ تعلمم کا متصد 
یه ھونا چاہے“ کہ وہ متعدم کو زندگی کی پوری وسعتوں ہے آکہ کر سکے 
تاکە وہ ان سے بہرہ مند ھوکر ارتقتا ۓ حیات کا فریضه اتجام دے سکے۔۔ 


اقبال کا یه نظریہٴ زندگی یا نظرییہٴ تعلم؛ جدلیاق مادیت ےکئی سرحدوں 
پر سرگرم بیکار نظر آتا ھی چدایاتی مادیت کی آخری مکل شکل مارکسزم ے کایچسسکے 
نزدیکعادہ رکوںیجامدو تا ک گن چیز ہی ۔ بلکەه وہ ھر وقت باعم ٹکراتا اور رگڑ 
کھاتا هوا نت نئی صورتی تخلیق کرتا رھتا ے؛ اس نٹرے کی روے تعلم 
مادے کی تسخیر اور ا سکو انساى صورتوں کے لۓ استعال. کرے کے طوزیقوں 
کا علم ے۔یہاں تک تو عارکسزم ہے فکر اقبال کی کوئی لڑائی نہیں؛َ مکر 
زندگی کو صرف مادے تک عدود سمجھ لینا اور اسی میں اٹک کر رہ جانا اس 
معاملے میں اقبال کا واتہ الگ ہے - وہ روح اور علم کی وجدانی صورتوں 
کے قائل ہیں اورصرف مشاعدہ وتجربةہ کو حصول علم کا واحد ذریعه نہیں 

اسی طرح اقبال کا اثباتیت (وروزںیزوںع)ے بھی اشٹراک خیال موجود ے 
جسکے معتقد تعلیم کے مضامین میں سب سے زیادہ منطق اور ریاضی کو اھمیت 
دیتے ھیں اور تجربه و مٹشاعہلہ ھی کو یقیٹنی ذربعه علم قرار دیتے ہیں 


"۳ 


- 


اس خیال کے لوگ عینیت (وو[ومل01) کی ہر شکل کے نخالف ہیں بلکہ ان کے 
ایک گروہ منطقی ائباتبین (واطذہ نااہہ امم نوموق) ے توخود غنسفی ہوۓ کے 
باوجود تفکر کا بھی گلا گھونٹنے یکوشش کی ہے اور اس کا نتیجه یه نکلا ے 
که وہ تعلیم میں جرد سائنیت اور دنیاویت پر اصرار کرۓے ہیں اوراس جیز نۓ 
اس فلسفے کو خود یورپ میں بھی ناکام بنا دیا ے۔- 


یہاں اس اس ك آعادہ ے عحل نے رےو؟ که اقبال مادے کے منکر و غخالئف 
نہیں۔۔ مکر وہ مادے سے ماوزاغ حقائق اور انان گی)/نفسی و داخلی ممکنات سے 
آنکھیں بند نہیں کرۓ؛ اقبال ان سب فاسنوں کے نخالف ہیں جو سائنس اور تحجرے 
کہ نام ہے زندگی کی حدوق کوٴحدود کر دیتے '٭ق ۔ اس عدود نظرزے کا ننیجه 
ضعف یقین ے اور یه اس خیال کے سائنس دانوں کا قاور ھے کہ وہ سائنس پر 
ننگ نظری کا الزام لگواۓ ہیں۔ حالانکهہ تجربه اور تاھد کے ذریعهة حاصل 


ٹئے عوے علم سے بقين ي ثقویت ھوں جاعئے۔- 


تعلیم کا ایک اعم سوال,:ایہ ہے کتہ یقینی علم کے حصوّل ػااطریقہ محضں 
غقل اور فکری بث و جنٹجو ے یا عمل اور تّزیہء -- مغری فکر کی:دنیا: می 
لاک اور عیوم ے تجربیت کے نظرے کو بہت مقبول بتایا مگر عض تجربی علم کو 
یقینی علم سمجھ لینا اور باق حر موّرث ہے انکر کر دینا یه خود سائنسی 
انکشافات کی روشئی میں بھی غلط ثابت:ھو گیا تھا اقبال کو اگرجے تجربیت 
اور نتائجیت (صوونل۵عہءع) کے بعضض نتیجه خیز پپلوؤں ے اٹ کار نہیں -- مثلاً 
ابال علم ثافع کے قائل ہیں اسی طرح ف ارتقاء اور انکشاف اور "اکتثاف کے 
اصول اور ضرورت کو تسلم کرے ہیں مکر علم و ارتقاع کے اصولوں کی یه تجدید 
ان کی نظر میں درست نہیں ۔ یہی حال عقلی فلسفوں کا ے جو محقی تعقل پر قائم 
یں اور وجدانی علم کے منکر ھیں۔ اقہال تعلیم میں صرف حواس کی ترفیت کے قائل 
نہیں ۔جیسا که بعض تعلیّمی فلسفیوں ۓ اس کوص کز توجے بنایا ھے ۔- اقبال 
تو کل شخصیت کو قابل توجه سمجھتے یں جسمیں خارجی و باطتی ضعیق و قوی 
براہر کے شریک ہیں۔۔ 


تعلم کا ایک اھم نظریه اسان پرستی (00ہ001جوں31) کے عقیدے پر قامم 
ےء اکا ماحصل یه ےے کے تعلیم میں صرف علم کی وھی شاخیں مد نظر رھی 
یں جن کا تعلق انسان کے فوائد مادی ہے ےوہ علوم جو خدا اور دوسرے 
مابعدالطبیعی مثائل ے محث کرے ہیں وہ تعلم ے خارج ہو جاۓۓے جاہثیں ۔ 
یہاں تک کہ نیچر کے اسرار کا وہ حصه بھی جو انسان کے کام کا نہیں۔- 


هو 
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اپ تن شک نہیں کہ اقبال ۓ اہنے نظام فکر میں انسان کو خاص ‌الخاص 
اھمیت دی ہے ۔ ان ک فکر میں بعضس جگه تو انسان اتنا حاوی اور حیط هو 
جاتا ھے کہ یزداں کا مقام بھی تنگ ھی دکھائی دینے لگتا ےے۔ نکر اس سے 
دھوکا نہیں کیانا جاعۓ کیونکە یه مذکووہ مقام ارتقاع کی سب سے آخری منزل 
میں آتا ے۔۔اس ہے پہلے اقبال نے ہر جگه فرق مراتب کا خیال رکھا هہے- 
بوں صوفیوں کی فکری زبان استعال کرۓے هوۓ کبھی کبھی ان کے کلام سے 
وحدت الوجود کا ترشح بھی ھوتا ے مکر وعدت الوجود کے وہ سخت تحالف تھے اور 
انسان ءنیجر اور خدا تینوں کے الگ آلگ وجود کے بشَدت قائل تھے۔۔هاں انان یق 
فضیت اور اسکی تقدیر روئن کے بارے میں ان کو اگر غا ی انساثیاق رصونمعسوق) 


کم, دیا جاۓ تو بیجا نہ وگ 


بایں بہمے اس اصطلاح کے متعارف معانی کے پیش نظر اقہال کو (1ئ01ہ80008) 
کہنا خواہ خواہ کامغالطےه بیداکرنا ے۔۔اس ے زیادہ تو انھیں (1و11وی۵]) کہنا 
صحیح هوکا کیونکہ وہ جرسن عینیت (وووز|و1۵) خصوصاً فشتے اور کانٹ کے خیالات 
ے فیضیاب ھوۓ ھیں اور کانٹ اور فشتے نے اقببال ک کئی عائلتیں بھی هیں؛ 
جسطرح کانٹ نے ہیوم اور لابنز کے درمیان مفاہمت کی راہ کھولی !سی طیح 
اقبال ۓ بھی عقل و وجدان کے 'درمیان مصالحت پیدا ی۔ جسطرح فشتے ے 
جرمن قوم میں قومیت )کی روح بھوٹکی. اسی طرح.اقبال نے بھی عندی سلانوں میں 
لیت کی روح بیدار ی-بہر خال ۔جرمن عینیک ہے اقبال کےرٹے گہرے عینء 
ادبیات میں بھی اور فکریات میں بھیءتنطشے اگرجُه اقبال کے ملک ے 
بعض اہور میں قدرے الگ ھ وکیا ے تاھم دیوانگی آو آِفتکی اور جنب وجتوتا کے 
معاملے میں اقبال ے اسکا ذھنی رثته سلم ے۔ بہر حال اقبال کے افکار کا 
”'عینیء)؛ رخ تمایاں هھے--یعتی وہ خداء کائنات اور انسان تینوں کو حقیقت مطالقهھ 
کے تین رخوں ک حیثیت ۓے دیکھتے ہیں اور جموعی تنظام کالنات میں تینول کو 
ایک رتہه دیتے ھ"ں ۔ بنا ہرس ان کے تصورتعلم میں بھی یه تینوں یکسال اھمیت 


رکھتے ھی ۔- 


یه مسلم ے که نعلیم ا سسعله ایک غخاص نقطےه نظر سے کاملا تحصیل 
(ع0نہ۶ء8ا) کا سسئلہ ہے اس لۓ اس میں متعلم کی طبیعت اور فطرتکا سوال اساسی 
ے ۔ اس بات کو سبھی مانتے ھیں کهھ انان سکھاۓ ے سیکھ جاتا ے؛ اور عمر 
کے ساتھ ساتھ اسکی قابلیت ترق کر تیجاتی ہے ۔ مگر یه بات متنازع فیهہ ے 
که انسان کی جبلت یا اصلی طبیعت بھی بدل سکتی ہے یا نہیں ۔ اس کا ی٭ جواب 
دیا گیا ےہ که انسانی طبیعت بھی خارجی فطرت کی طرح بعض قوانین کے تام ے- 
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اور فطرت کی طرح اس میں بھی هر لحظے تغیر کا عمل جاری رھہتا ے جو ارتقاء کے 
قانون کے تحت اسکو ترق دیٹا رتا ہے ۔ مگر اقبال غالی فطرت پسند نہیں وہ 
انسان کو بعض صورتوں میں فطرت ے الگ کرکے دیکھتے ھیں۔- 


ارتقاء کے موضوع پر سائنس دانوں اورسائنسی فلسفیوں ۓ بہت کچھ لکھا ے 
جنمیں ڈارون کے علاوہ ھربرٹ اسپنسر لاڈ مارگن؛ الیگزنڈر اور برگساں بھی شامل 
ہیں مگر تغیر و ترق کے متعلق اقبال انسان اور فطرت میں ذرا سا فرق کرۓ ہیں 
اور وہ یه که جہاں فطرت کے اندر تغیر کا عمل اگزیر اور مجبورانہ ے واں 
انسان کا تفوق یه ھے کہ اسکے حالات میں انفرادی اور اجتاعی سطح پر؛ تغیر کا 
عمل ارادی اور شعوری بھی ھوتا ہے ۔ اقبال کے نزدیک ضروری نہیں کەه هر تغیر 
ترق پر منتج ھو۔اسی طرح انسانی ترق کے بعض قدم ایسے بھی ہیں جن پر قوانین 
فطرت کے تدریجی عمل کا اطلاق نہیں ھہوتا ۔ انسانی شعور اور شخصیت میں ترق غیر 
معمولی اور فوری بھی ہو سکتی ہے ۔جیسا کے نبوت اورختم نبوت کے تصور ہے 
ظاھر ھوتا ے۔۔ 


لائنڈ مارگن ۓ اپنے نظریےارتقا ۓ نجائی (ووڑاں 2۷٥|‏ ۵۱ع٣ء7ما)‏ میں‌فطرت 
کے ارتقاء کی جس خاص نوعیت پر زور دیا ہے ۔ اقبال اس یکو انسانوں پر منطبق 
کرۓے :ہیں اور نبیوں اور خاص بندوں کے ظہور کو بھی دست غیب کا کرشمهہ 
سمجھتے ہیں ۔ اقبال کہ 'عبد اور ٭مرد کاملء اسی توع کے افراد یں۔- 


بہر صورت اقبال کو اکتساب علم کے حسی اور عقلی سلسلوں کے معاملے میں 
جہاں اکثر علاء مغرب ہے اتنفاق ے وہاں وہ علم لد کے امكان ے خافل نہیں ! 


فطرتانسانی کا سوال ایک اور طرح بھی تعلیم میں اٹھا ے۔ روسو کے نژدیک فطرت 
انسانی خیر ہے ۔ اس پر اس کا ماحول اور اجتاع برا اثر ڈال دیتا ے-خوہن‌ھار 
فطرت انسانی کو شر کہتا ےسمگر اقبال نے خیر وشر کے سوال کو عم ل کرۓ والے 
ارادے اور مقصد کے ساتھ وابته کیا ھے ۔جیں چیز کو لوگ شر کہتے ہیں اقبال 
اسکو بھی انسانی صلاحیتوں کا ایک ضروری جزو خیال کرتۓے ہیں۔- بشرطیکه اسکا 
مقصد تخلیقی اور تعمیری ھو۔ یه ایک جارحانه مدافعائهہ؛ کارندہ فعال قوت ے 
جو مدافعت اور تعمیر و تخلیق کہ لۓ اسی طرح منید ےجس طرح خیر۔اسی وجه 
سے اقبال کے نظام افکار میں اھرمن ایک تعمیری تخلیقی قوت ہے جسکو نظر انداز 
نہیں کیا جا سکتا ۔ اقبال روسو ے اس باب میں بھی ختلضفے کہ. افراد کو 
جاعتوں کے اعال خراب کر دیتے ھیں ۔ اقبال کے نزدیک جاعتیں خود افرادے بتتی 
اور بگڑتی هیں اور افراد ھی ے متاثر ہوتی ھیں--تاہم اقبال اجتاع کی اھمیت ہے 


ہے۔ے۔--ے 


ے‫ 





تاقل نہیں ۔ ان کے نزدیک اجتاع (ملت) آرزوۓ مقاصد کے شدید فور ہے سرشار 
اقراد کا نام ے جنکے درسىیان وحدت کا ذریسه مقاصد کی لگن ہے۔۔۔اس ے یه ظاھر 
ھوا که فکر اقبال میں فرد یہت کچھ سے ۔اگرچه اجتاع کی اھمیت بھ یکچھ 
کم نہیں- 

اقبال کے بعض تصورات کو دیکھکر بظاھر یه محسوس هھوتا ےکه ان ک 
نظر میں ملت بھی فرد کی طرح اھمیت رکھتی‌ے؛ جیساکه قدرق طور پر ھونا بھی 
چاہۓے مگر فکر اقبال کا جموعی رجحان یه ظاه رکرتاے کہ اقبال کے فلس میں 
خاص افراد کو ہر لے ہر تقدم حاصل ہے-اور اگرچه اقبال نے معاشرہ کی خاطر 
فرد کے انقیاد اور ضبط کا بھی ذ ک رکیا ےنگر وہ ڈیوئی وغیرہ کی ساج پرستی کا شکار 
کہیں بھی نہیں هو ۔ ڈیوی: کا ینیافی, نظریه یه ےكیٰه فرد کی تعلمم اسىٍ انداز 
میں ہوی جاہئےکه اس میں ساج کا نقم هو۔ اس میں ساج پر فرد کو قربان کر 
دینے کا رجحان پایا جاتا تھے اور خبطو انقیاد کی ایک ایسی صوزتٴ پیدا, هو جاق 
ہے جس میں فرد ساج کی مشین کا ایک پرزہ بن کر رہ جاتا ہے ۔ مثلا نازیوں کے 
زماۓ میں جرمتی میں یا روس کے اشترای نظام میں شاید اب بھی ۔-۔ یه بھی 
یاد رۓ کے اقبال فرد کی آزادی کو روسو کی نفار ے نہیں دیکھتے بلکه وہ 
مقاصد عالیَه آور پیکار حیات کے لئے اسکو مسلع کرے کے لۓ سنکین غَبظ و 
انضباط اور آھتی انقیاد ی ضرورت پر زور دیتے ھیں۔۔۔اور اگکرچہ ان کے کر میں 
فطری جڈبے اور جبلتیں بہت حص لے رعی ہیں مگر سلت کی خاطر فرد کے انقیاد کو 
وہ ضروری سمجھتے یں ۔-! 


اقبال اس مادر پدر آزادی (رووعء۶۲) 7و ند ہق ) کے سخت بخالف ھیں جں 
میں دینء مذھب؛ اخلاقء سباجی قیود ؛انسانیٹت سب کو مشٹکوک نظروں سے 
دیکھا گیا ے۔ عملى اور فکری لنڈورے پن کی یه صورت حال یورپ کے خاص روحافنی 
بحرانات ے خصوص ہے مگر ایشیا ۓ اب جو ذعنیت مستعار لے رکھی ےاسکی وجهہ 
ے یہاں بھی جھوٹ موٹ کے بجحران روز پیدا عوۓ رھتے یں جن ے ھارا تعلم یافتہ 
طبقه اور هماری تعلیم حعض غلامانه انداز میں متاثر هو رھی تے ۔ اقبال تعلم میں 
اس آزادی کے خالف ہیں۔۔- 


اقبال ایک اور مسئلے میں بھی مغرب کے بعض تعلیمی فلسفوں اور تجربوں 
ے اختلاف رکھتے ھیں۔۔۔اور وہ ھے تعلم میں‌سختی یا نرمی کا مسئله! چونکە اقبال 
کی نظر میں تعلیم میں منتخب افراد کی تربیت ھی ھر شے پر مقدم ےہ اسلۓان کےتصور 
تعلیم میں سخت نگرانی اور درشت انداز تربیت خاص طور سے ضروری ہے کیونکه 
سخت کوشی و جانگدازی اقبال کے تصور خودی میں سکوز ھے ؛ حرب و ضربء 


۸ 


رز و پیکار اور جد و جہد کو انھوں ۓ عام زندگی میں جو اعمیت دی ہے اس 
ک اطلاق انکے تصور تعلم و تربیت پر بھی ھوتا ے۔۔ 


اقبال کے نظریه تغیر و ارتقاءعے بھی یہی ابت ہوتا ے۔۔ارتقاء کے بہھر مرحلے 
میں خودی کو جدل و پیکار سے واسطه پڑتا ھے ۔ چونکه تعلم میں بھی تغیر و 
ارتقاغۓ کا اصول کار فرما ہے اسلۓ لازناً سخت کوشی اور سختی بنیادی اصول تربیت 
ہیں ۔۔۔اس خاص معاملے میں اقبال کے تصورات پستا لوڑی ہ فرائبل اور ھربارٹ 
وغیرہ کے تصورات ےہ ختف ہیں جنٹکا عقیدہ یه ے که تعلبم میں محبت اور ٹرمی 
کا اصول مد نظر رعنا جاھۓ ۔مگر اقہال کے یہاں تو مود محبت بھی ایک قاھرانه 


حہ ے۸ ھۓ ۔۔ہ 


فکر اقبال ہی بڑا مکل مقام ےہ فرد ی داخلی ٹربیت میں تواضع؛ انکسار اور 
صبر واشکر کا قاع اور آداب زندگی میں ان کی حیثیت وٴافادایت-! غالبا ٴاقبال کے 
نظاڈ فکر لان ہیں ے اکثر صفاتٌ ایک قاهرانهہ کردار کاینظصا ہی بن 
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سکتیں ۔ البتہ دعا میں خضوع کی اھمیت اقبال کے یہاں ےہ جو خود شنامی ھی کا 
ایک راز ےے۔ ان حالات میں اقبال کے حبوب کردار وھی یں جو قاعر و جابر هیں 
اور زندگی کی پیکار ان کی خو ے ۔ تواضعء گداز اور دوسروں کے لئے اپٹا سب کچھ 
چھوڑژ دیتاء یہ کس حد تک ضروری ہیں جھے کلام اقبال سے ان کے متعلق کچھ 
اطمینان نہیں ھوا۔اقبال کا تصورقر بھی خود مکتنی عوۓ کا دوسرا نام ے۔ یه 
صحیح تھے کہ فتر میں بھی گداز اور سپرزدگی کی تووتیں موجود ہی مگر یه 
گداز اور ہرد کی ضعف اور خود فراموشی ہے الگ جچیڑ ے۔۔ 


اقبال کے تصور کے تسی فظام تعلیر میں ختلف مضامین کی تقابلی حیثیت کیا 
عوگی اور اقبال کے مدرسهٴ تعلبر میں مختلف مضامین کو کیا درجَه 'حاصل عوکل 
یہ سوالات نہایت غور طلب ہیں ۔ خواجه غلامالسیدین ۓ اہتی عالافه کتاب 
میں سائتی اوردین کو الگ الک رکیکر ایک جگه سائنس کو اور دوسری جگه 
دین کو اولیت ,دی ے۔-ييه بظاعران کے اپنے تغصبات ہیں ۔ جہاں تک میں 
غور کر سکا اقبال دین اورسائنس کو الک الک نظام نہیں سمجھتے ۔ یہی تو فکر 
اقعال کی ایک خصوصیت ہے کہ وہ امتزاجی (م؛ٴ1م8016) ه وکر اس تفریق کو مٹاتا 
سے جو بمغری افک5ر میں صدیوں ہے تختلف مکاتب یا (مروون) کٗ صورت اختیار 
کر چکی ھے۔۔ 


اقبال کی نظر میں مضامین یا علوم صرف دو ھیں ۔۔ایک وہ جو انسان کےماضی 
ے تعلق رکھتے ہیں اور دوسرے وہ جو انسان کے مستقبل کی تعمیر میں ممد ھیں۔- 


۹ 


اقبال ۓے علوم کو جذبه عقل اور تجرے کے لحاظ ے تقسم نہیں کیا- اسلئےکهہ 
ان کے نزدیک علم کی تکمیل میں یه تینوں عناصر براہر ک5 حصے لیتے ہیں؛ اسی 
طرح اقبال کے یہاں علوم کی تقسم مادہ و روح کی علیحدگی کی اساس پر بھی نہیں۔۔ 
یه علیحدگی بھی دراصل مغرب کی نکری پریشان خیا ی کا نتیجهہ ے۔- 


اس لحاظ ے اقبال کے نزدیک دین اور سائنس‌دو مضمون نہیں --ایکھی مضمرن 
کےدو حصے ہیں ۔البته یه ام تابل بحث ے کے اقہال فلفه وحکمت جرد 
کو کس نظر ے دیکھتے ھیں؟ اتنا تو بہرحال تسلیم کیا جائے کا کے اقبال حعض 
تفکر (موزاواجومی) اور عض تعقل (یمنہمیومھ) کو کوئی درجه نہیں دیتے 
یا زیادہ ے زیادہ حصیل علم کی ایک ناتص یا فروتر صورت یا وسیله سمجھتے 
ہیں ۔مگر وہ تفکر و تعقل کی ضرورت ے صاف انکار بھی نہیں کر ےکیونکە تفکر و 
تعقل ایک حد تک ادراک علم کا ایک مسلم وسیله ے اور یقیٹی علم کے سلسلے 
کی ایک درسیانی کڑی ے۔ وہ ناص اس لحاظ ے ہے کہ اس سے ایک برتر اور 
زیادہ یقینی ذریعه (وجدان) بھی ۓے سوہ غیر اطمینان بخش اس لئے ہے کہه سائنسی 
مشاہدہ و تجربہ کے بغیر وہ حعض طول کلام اور خیالمی بحث و تکرار ىے -- اقبال نے 
بو علی سینا اور روس یکا مقابلهکرۓ ھوےۓ وجدان ہے خا ی‌یامنقطع حکمت کو اسی‌لۓ 
غبار ناقه میں گم ھوجاۓ سے تعبیر کیا ے! 


غرض اقپال حکہت و فلسَفه کے باب ہیں ایک طرف سائنسی فلسفیوں کے ہم 
خیال ہیں جو فلسنے کے تصورات کو سائنس کے تجربات و انکشافات سے ہم 
آھنگ دیکھنا چاھہتے ہیں اور دوسری طرف عینی (+ئ][وع۵]) فلسفیوں کے ہم راۓ 
ہیں جو علم کے معاملے میں محض تعقل کوکی نہیں سجھتے اور ایک بر تر 
سرچشمہٴ علم کی ضرورت کو تاگزیز خیال کرۓ ھیں--یہی نقطہٴ نظر خااص سائنسی 
طریق کار کے متعلق ہے ۔ کیونکه وہ سای کو بھی ناکانق خیال کرتے ہیں اسلئے 
کےہ سائنس تجرنی (او 61 01مػع) سلسلدہٴ عمل ے قدم آگے نہیں بڑھا سکتی۔۔- 
اسکے لے بھی تعقل اور ایمان (ووزو) دونوں کی ضرورت ہے کہ کائثنات 
کا سارا نظام ایک معین آئین کے تاع ے اور اسکے کچھ قوانین اور اکا ایک 
مقصد ہے؛ اسکے اسرارکی دریافت کے لئے جب تک کسی محکم بقین کے ساتھ 
قدم آگے نہ بڑھایا جاۓ اس وقت تک دل میں یقین پیدا نہیں هو سکنا! یہیں 
پہنچکر آئن سٹائن کو اہنے مذھبی احعساسکا اقرارکرنا پڑا تھا اور به کہنا 
پڑا که میں بھی ایک مڈذھی آدمی ھوں۔- 


یه اس قابل غورے کہ اقبال کے نزدیک اس ”'جتمع سلسله علم؛؛ کا 


کلی نام دین تف نوز یه علم وہ علم ےے جو خدا؛ کائنات اور انسان کے مجموعی 
تشخص برعیط ے اور اسکو الگ الگ نہیں کیا جا سکتا۔میں نہیں کہہ سکتا 
کے سرت دای می ںکئی نظام تعلم ایما بھی ے جس میں دینء سائنس اورحکمت 
کوایک واحد مضمون ىک حیثیت سے دیکھا گیا ھو-مگر آئن سٹائن کی ف ز کس بے 
ایک بار پھر یه بتا دیا ے که سائنس اور مذھب ( یعنی خدا شناسی) کے درمیاف 
فاصلے اتنے نہیں جتنے کسی زماۓ میں سمجھے جاۓ تھے۔۔اقہال کا بھی یہی تصور 
ے اوراس ۓے اس حقیقت پر جتنا زور دیاے اسکا مقصود بھی یہی ے که دین؛ 
عقل اور تجہرے کو مععصد کرۓ ے هی‌انسان صحیح حتقیقتوں کا ادراک کر سکتا ے- 


یه تو ٹھا وہ علم جو حال اور سعتقبل کی تعمیر میں مدد دیتا ےی گر اقبال 
ے اس علم کواٹھفی بنیادی رتہه دیا ے جسکا تعلق انسان کے ماضی ے ے۔-! 
سوال پیدا هوتا ے کےه جب اقبال کینظر حال اور اسٴ سے بھی زیادہ مستقبل پر 
لے تو بھر مای ے اتنا گرا اعتنا ءکیوں ؟ مگر فکر اقبال کا یه رخ بانکل فطری 
اور آئؾ زنذڈگی کے عین مطابق ے ۔یيه تو ابت هو جک که ارتقاع فطرت کا 
ایک مسلم الوب ے اور تغیر و ارتقاعء کے اس عمل ے انسان بھی سششثنول 
نہیں۔۔اور یه بھی مسلم ہے کہ ارتقاء کے هر عمل میں حیات کی سابته صورتیں 
بھی یزور کارفرنا رھتی یں۔۔-کیونکہ تسلسل زندگی کا لازے ہے اوریھ ماضی 
کے بغیر ممکن ھی نہیں ء خواہ وہ ارتقاء ویسا عو جیا ڈارون ۓ ثابت کیا سے یا 
اس طرح کا ہو جو ھربرٹ اسپنسرہ لائڈ مازگنء الیگڈینڈر اور برگاں جیہے 
فلسفیوں کے تصور میں تھاء ان سب صورتوں میں حفظ ما سبق (موتاوہءموں) 
کا اصول زندگی ک ترق سا ایک لازسی خاصےہ ے۔ اس اصول کے تحت اقبال ے 
ماضی کے علم یعنی تاریخ و روایات کو اپنے تصورات میں خاص جگے دی ے 
اور ”دوش را پیوند با ام وزکن؛؛ ی سفارش کرکے زندگی کے تسلسل کو ایک 


زندہ حقیقت ثابت کیا ے۔-! 


تارخ ے اقبال کی دلجہی ان خصوص حالات کی وجه سے بھی ےے جو 
ان کے قریبی ماحول کو متاثر کر رے تھے ۔ جسطرح ایک زماے میں جرمن اور 
فرانسیسی فلسفی خصوماً والٹٹیر فشے او رکانٹ نظم حیات کی خاطر تار میں دلچسی 
لیۓ پر جیور ہوگئے تھے ۔۔ اسی طرح اقبال ۓے بھی اپنی ملت کی تنظیم کہ لئے 
تاریخی احسا سکو ناگزیر خیال کیا عے۔مگر اس ے مقصود نه تو بە ے کهھ 
ماضی ھی کو سب کچھ سمجھکر حال و ستقبل ے آنکھیں بند کر ی جائیں اور 
نه یه که اپنی مات کی تارج ے دلچسی عدود نظری کی ہم معنی اصطلاح بن 


اھ 


پ کت وتان کے نزدیک پرکار کا وہ م سکزی نقطه ہے جسکا وسیع تر دائرہ بنی نوع 
انسان یے۔۔ 


اقبال کے تصورات تعلِم میں سب ے زیادہ دلچسپ اور حیران کن سوال یھ 
سے کے ان کی نظر میں علم وفن کا کیا مقام ے؟ یه وس ھوتا ۓے که 
اقبال کے نزدیک ادب و فن بھی ایک عملی و افادی چیزے۔۔اور اس لحاظ ے اسکی 
حیثیت سائنسی علوم کے قریب قریب مھے-- اقبال کے تصورقن کا یہ پہلو خاصا 
پریشان کن سے ۔ اس میں جالیات اوز زندگی کی لطافتوں کا میدان خاصا تنگ اور 
محدود ھوکر رہ جاتاے۔ اقبال کی نظر میں فن کا معیار حسن نہیں بلکه حیات ہے - 
اور اگر حسن ے بھی تو کچھ اس طرح کا کہ اس میں قاھری ھی کو یالا دستی 
حاصل ے ۔جو حیات کا ایک جارحانه روپ ے۔ به کچھ ایسا حسن ے-- جو 
جلال و جال کا سکب ےسقاھری اور دلبری کا یه اجتاع بھی عجب شے ےہے۔ 
جلال کے پیکر میں جال کی جلوہ گری اورشکوہ کے لباس میں حسن کی شان۔ اس ے 
بڑے بڑےاختلای سوال پیدا ھوۓ ہیں - اور حسن کے وجود لطیف ے انکار یا اسکے 
متعلق تشکیک و اعترافاِت کا ایک طویل سلسله اٹھ کهڑا ھوتا ےہ .گر ان ممام 
نزاعات میں الجھے بغیر اقبال کی اپنی راۓ کو پیش کز دینا ھی مناسب هوکا اور 
وہ یہی ۓکه حسن کا صحیح معیار حیات اور اسکی قوت ےے اور جونکه فن نام ےے 
ادراک حسن اور تخلیق حسن کا اسلئے صحیح غن وھی ہے جوتوت اور حیات ک 
ترجا یکرے اور آزروۓ حیات میں اضافهہ کرے۔۔ جو فن یا ادب اس مار پر پورا 
نہیں اترتا وہ فن نہیں بلکه فقط ضعف فن ےے۔۔ 


ادب اور فن کی اس حد بندی کے بعد اقبال کے لۓ یه مٹکل نہیں رھا 
کے وہ ادب وفن کے صرف اس حصے کی سفارشکریں جو حیات افزا عو اور تقویت 
حیات کا باعث ھو-اس نقعله نظر نے اقبال کی فپرسث آدبیات میں شاعرق تو لازماً 
شامل هو جاتی ے۔ مگر موسیتی اور مصوری دوتوں‌کا مقام اکر بخدوش نہیں تو 
کم از کم مشٹکوک ضروز عو جاتا ےے اقیال ۓے طاؤس و رباب کو علامت 
اضطاط یا پیش خیمہ“ٴ زوال قرار دیکر موسیقی کے رتے کو خاصا مشکوک بنا دیا 
ہے۔اور تصویر کے ے جان پیگرؤں کو حقیقت کی ے روح ثقا ی یا سخ حقیقت کہکر 
ان فنون کی حیثیت خاصی نازک کردی ےے۔۔ یوں "تندرو؛ موسیقی اور حیات افزا 
مصوری کی انھوں ۓے بھی مدح کی ہے ۔ مکر موسیتی و مصوری کی یه انادی تطعو 
برید بڑی سخت سی بات ۔۔۔! اقبال کے اس تصور سے اختلاف کرنا ممکن ہے 
مگر ان کے مجموعی نظام فکر ی روشنی میں اسکے بغیر کوئی اور مقام ان فنون کو 
دیا جاھی نہیں سکتا ۔ کیونکە ان کی نظر میں ایسے فنون کا فروغ یا تو زمانه“ 





ى۳“ 


اضطاط کا رین منت ھوتا ے یا منجمله اسباب اخطاط ے اور یه بھی ظاھر ے 
کے سہل انگاری اور کم کوشی؛ آرام پسندی اور تعیش ان فتون کے ساتھ کسی نه 
کسی مےملے پر ضرور وابسته هو جاۓ ہیں ! تعجب ےے کے اقبال ے یہی 
سلوک ڈراہے کے ساتھ کیا ھے ۔ اور اسکے تعلماق فوائد کو محضی یه کہکر نظر 
انداز کر دیاے که یه بھی حقیقت کی نقا یل ۓے۔اورحُودی نقا یل اور مثیل پر بہر 
حال مقدم ہے ۔ ممکن سے کہ یہ اسلامی تہذیب کے ثقه مزاج کا پر تو ھو جسکے 
رنگ کو افلاطون کے اثرات نے اور گہرا کر دیا تھا ۔ معلوم ہے کہ افلاطون 
ۓ ڈراہ کو ای نظر سے نہیں دیکھا۔۔اگرچہ اقبال افلاطون کے مداحوں میں 
سے نہیں مگر مسلإنوں پر اس کا اثر مسلم ے۔۔اقبال کا ڈراےکے متعلق تشکک شاید 
اسی اسلامی وج ے ے- بہر حال مدرسہٴ اقبال میں ڈرامے کا کو ی خاص مقام نہیں 


ابٰ آئیے اق٘بال کے حبوب مضمون شاعری پر نظر ڈالیں -اقبال نے شاعری کک 
اھمیت کا بار‌بار اعلان کیا ہے اور اپنے عمل ہے بھی اسکو اپٹایا ہے ۔مگر یھ 
اسلئے کكکه اچھی شاعری حیات بخش ۓے۔یہاں بے سوال پیدا ھوتاے کهھ 
تسخیر کے نقطله نظر ے اقبال ۓ مصوَزی کو کیوں اتنا بیکار خیال کیاء اتنا| تو 
مانا جا سکنا ے کے مصوری میں مان عدود ھوتا ے اور زان کی رفتار ے 
معاملے میں بھی مصوری ایک ا تمام وسیله ہے مگر خود قدرت کے کارخاۓ میں اس 
طرح کی تحدودیت توجودے ۔ مثا کہسار لاکھوں برس ے ایک مان حدود میں 
سا كعق وصامت کھڑے ھیں اس کےباوجود ان کی عظمت بھی ھ اور افادیت 
بھی! اسی طرح موسیقی میں سوز حیات اورتقویت حیات کے سامان موجود ھیں۔ 
جنکی مکنات ے بکسر انکار ناقابل فہم ے! موسیقی اور مصوری کے مابین اقبال 
کی ترجیح موسیقی کے لے ہے کیونکە مصوری کےمقابلے میں موسیقی میں حرکت کا 
عنصر پایا جاتا ے اورحرکت حیات کی علامت ے۔- 


اس لسلۓ میں یه یاد رے کە اقبال مصورانه پیکر کی تخلیق کے سراسر 
انکاری بھی نہیں ۔مگر وہ پیکروں کی تخلیق میں ٹرمی و نازق کے عنصر ہے ناخوش 
میں ۔انکا تصور بے که اگر تخلیقلٰ کا عمل ”ققق تعمیر آزاد س‌دانء کی صورت 
اختیارکرے تو ا۔کی تکمیلی صورت مسجد قرطبه کا دوام حاصل کر سکتیھھ۔ 
اور عاں اقبال کوتاج نمحل کے جال سے بھی مسرت حاصل ھو سکتی ہے بشرطیکه 
اسکی تخلیق کسی شوق نیتاب کا نتیجه ھو! 


گزشته بحث کا ماحصل یه ہے کہ اقبال کی نظر میں سب ے زیادہ اھمیت 
علمدین کو ے کیوٹکه اس میں خدا شناسی کے سب'ذرائع ( یعنی مذھب )ء؛ تفکر 


٣ 


و تعقتل اور سشاعدہ و تجربهہ کے سب فتنون یعنی حکمت۔--جسمیں فلسفهہ اور سائنس 
دونوں شریکھیں۔-یکساں طور پر آجاےۓ ھیں۔۔اقبال کے نزدیک سب علوم کا 
خلاصه یہی ے اسکے بعد تارحخ؛ پھر ادب خصوصا شاعری اسکے بعد دوسرے فنون۔۔ 


اقبال کے تعلیعی تصورات کا یه حتصر جائزہ ے مگر تعلیم کے متعلق اقبال 
کے تنقیدی خیالات کا حواله دۓ بغیر یه جائزہ شاید مکمل نہیں هو سکتا۔ اقبال 
ۓ اپنی نظم و نثر میں ھندو پاکستان میں را نظام تعلیم اور مسلانوں کے گزشته 
نظام تعلم دونوں پر تنقید کی ہے ۔ اس سارے مواد پر جموعی نظر ڈنل کر چند اہم 


نتائج تب کۓ جا سکتے ہیں۔- 


اقبال کی نظر میں موجہ انگریزی طرز کے نظام تعلیم کا بڑا عیب به ہے که 
یه ضرورت ے زیادہ تعقل زدہ ے مگر اس ے بھی زیادہ عیب اسکا یه ےہ که 
یه عملی جرے ے روم ہے اور یه حض چند نظریات کی تکرار ے جو یقینء 
جستجو اوز تحجرے کی پیداوار نہیں بلکە دوسری اقوام ے بلا تنقید لےل ۓےگئے یں 
ان اقوامے جن کے انکار کا تعلق زیادہ تر ان کی اپنی فکری اور روحانی جد و جہد ے 
ہے اور ا ن کو یہاں کے مقامی حالات پر منطبق نہیں کیا جا سکتا۔- 


مثال کے طور پر اس ایک ھی خیال میں که علم وہ ے جو عمل اور تجرے 
ے عین الیقین کے رتے تک پہنچا هو اور نائم بھی هو یورپ ے اپنی جستجو 
کی صدیاں صرف کردیں حالانکه یه عقدہ سسلانوں کے ٹکر کی اولین منزل ھی میں 
حل ہو کا تھا۔ قرآن جید ۓ 'علیم؛ 'حکمء کی الگ الگ اصطلاحوں ے کہ علم و 
حکمت کی الگ انگ اصطلاحیں حکمت میں عمل کی شمولیت کو ضروری قرار دے 
رعی یں علم میں تجربیت (ورو مم زم جیق) ک اھمیت کا تیصله کردیا تھا۔ اہی 
طرح آنحضرت صلعم کی اس دعا کے ۶ الم انی اعوذ یک من العلم لا ینقع ؛٤‏ 
علم کی نافعیت ثابت ہو جاتی ھےہ مگر آج عمیں مغربی فکزرکی اس کمام نزاع کے 
اباب یوں رٹاۓ جاۓ هی گویا یه بھی عمارے ل ےکوی نئیلے ے- 


انگریزی نظام تعلم یا تصورات علمی پر اقبال کی تنقید اسلئے بھی زیادہ تلخ 
سے کہ اسکے زیر اثر مارے طلبه کی انا یا خودی کا عنصر باکل معدوم هو جاتا 
سے ۔ اس تعلیم‌کا لازمی نتیجهہ بە نکلا ھے کہ انسانی ترق اور انسانی علوم ‏ ترق 
میں جو حصہ مشرق یا مسلإنوں ۓ لے لیا تھا اس سے هارا فارغ التحصیل تعلم 
یافتكه انسان نه صرف غافل بلکه منکر حضس ے اور آئندہ کے لے اسکے احیاع 
ے مایوس بھی ے۔ غرض اس تعلیم ے خام تعقل پیدا ھوتا ے اور اس میں عمل و 
حبربه کا فقدان سے ۔ اور یه خوری سے بیکانگی کے باعث ہے۔۔اسی لۓ ہھارے ملک 


۰٣ 


میں خواندگی کے ماسوا تعلیمی قسم کا کوئی نتیجه نہیں نکلا اوراقبال کی 
خداوندان مکتب سے یہی شکایت ے! 


تعلیم کی پرانی نہج کے متعلق اقبال کا بڑا اعتراض یہ ےکه اس میں دین کی 
صحیح روح کے برعکس مشاعدۂ کائنات اور تسخیر کائنات ے تعلق رکھنے والے علوم 
کئی صدیوں ہے خارج از تعلم هیں ۔ اورستم یه که دین اور سائتس کو دو الگ 
الگ سلسله ھاۓ علم وعمل خیال کر لیا گیا ھے۔-پراۓ درس میں تعقل کا گزر 
اگرے تو صرف منطقی تعتل کی حد تک یعثی اسہے تعقل مم التجریہ بالکل خارج مے ! 


اب آخر میں منصراً اقبال کا جموعی تصور تعلم: اس کا خلاصه به 
ھے کے اقبال کے تصور میں تعلم کا اصل مقصدہ تسخیر حیات کی استعداد کو 
تقویت دیٹنا ے اور حیات جونکە ایک کل ے جسکے ختلف اجزاء کو الگ الگ 
نہیں کیا جا سکتا اس لئے اکا تصور امتزاجی (منام(٥ووی)‏ هونا جاھۓ یعنی اس 
میں روح اور بدن کا جھگڑا نہیں اٹھانا چاہے ۔ اسی طرح اس میں خداء کائنات 
اور انسان کو ایک کلی نظام کی حیثیت ے دیکھنا ضروری ہے ۔ پھر چونکه تعلم کا 
موضوع نفیں انسانی ہے اس لۓۓ انسانی قویٰ کو تن اور من کے انداز سے نہیں 
سوجا جانا چاھۓ کیونکە تن اور من کوئی الگ حقیقتیں نہیں بلکە یه ایک ھی 
حقیقت کے ختلف رش اور سلسلے یں اس لۓ تعلم ایسی ھو جو تن اور من دونوں 
پر ثتظر رکھے۔اسی طرح مادہ اور روح کی تقریق بھی اقبال کے نزدیک غلط ہے 
کیونکہ ان کے نزدیک روح مادے ھی کی ایک تورانی حقیقت ہے اور مادے کے 
بغیر روح کا تصوريا تعقل مکن ہی تنہیں۔۔۔اس لۓ حض مادی یا حق روحانی 
اساستعلیم ناقص اور غلط ے۔۔اقبال کے نزدیک تعلیم کی غایت نفس انسانی کو 
تسخیر کائنات کے لۓ تیار کرنا ھے اور اس غرض کے لۓ ایے افراد قائق پیداکرنا 
سے جو صالح ہے صالح تر معاشرہ کی تخلیق کر سکیں ۔ اسکے لۓ تقویت خودی 
کی ضرورت بنیادی ہے۔مگر بهہ خودی وہ ےہ جو انفرادیت (1100و1]8::440) ک 
یکتائیت (ووموںں:ن[ة) سے لیکر ساری خدائی کی آفاقیت (وا ا٥وہ۷‏ [30ع) تک پھیلی 
ہوئی ے ۔ یه مقامیت اور خصوصیت کو آفاقیت اور عمومیت ے همکتا رر کر 


سکتی ے! 


اتفاق ے اسوقت ہاری ملت ایک تجرے کی حالت میں ہے اور منجمله دیگر 
تحجربات کےء وہ تعلیم میں بھی تجرے کی آرزو رکھتی ھے۔۔اسلۓ مناسب یه ھوکا 
که وہ نے تعلیعی نظام کی تشکیل میں اس حکم فرزانہ کے تصورات سے 
استفادہ کرے جس نے سغر بی طریق کارکے حسن و قبح ے همیں آگہ کیا اور 
دینء زندگیء اور تعلم کے ان رشتوں کی وضاحت کی جو یورپ کے یکطرفه وق ک 


بدولت الجھ ے گۓے تھے ۔اور گو که ہم خود بھی ان تجربوں کی عملی منزل کے 
قریب ہیں پہنجے مگر عارے لۓ ان تجربوں ے گزرنا مشکل بھی تو نہیں کیونکە 
را مزاج اور ممارے دین کا مزاج اصل امتزاجی اور عملىی ےہ ۔ يہ صحیح ہے 
که مرور زنانه سے ھم میں بھی ذوق و ذھتی کجروی پیداھو گئی ے ۔ 
اس یک رخا پن کے کئی ثبوت یں ۔ مثلاٌ ایک طرف یه غلط خیال که دین 
عبارت ے صرف داخلى زندگی ے۔اورعلم کا مقصود اس داخلی زندگی کو 
سنوارنا عے ۔اس کا تعلق صرف تصفه قلب ے کے اور اس میں تعقل؛ عمل اور 
مشاہد ہکوئی شے نہیںء اور دوسزی طرف بە کہ بعض لوگوں کے نزدیک فلسغفیانه 
تعقل ھی زندگی کی مشکلات کا حل ےء کچھ ایے لوگ بھی عم میں ہیں جو 
تعقل اور وجدان دونوں کے منکر ہیں اور تمام مسائل کا حل سائنسی عمل و تجربهہ 
پر متحصر سمجھتے ھیں ۔ به یقیتاً ڈھتی کجروی ہے جو هہارے اصلى ذوق ومزاج 
ے مطابقت نہیں رکھتی ۔ مرا اصل مزاج داخلی اور خارجی زندگ یکو ایک سمجھتا 
ے۔اور یه امرلایق اطمینان ے کہ خود سائنسی فکر اپنے سب ہے آخری دور 
میں زندگی کی داخلیت کا اعتراف کرۓ لگی ے! بنا بریں ملت کو اپنے نے تعلیمی 
تحجرے کی ینیاد کسی ایسی اساس پر رکھٹی پڑیگی جو اسکے اصلىی مزاج کے مطابق 
ھو-اور خوش قسمتی ہے اقبال کے انکار ۓ اس اساس ک ضروریات و اصولیات کو 
اچھی طرح واضح کر دیا ے۔- 


ہچے--۔ 


۳ 


-+ 


کلام اقبال میں کردار نگاری 


ماھرانقادری 


اقبال کے کلامء پیغام اور شخصیت بر اتنا لکھا گیا ے کہ شاید ھی دنیا کے 
کسی شاعر پر اننی کم مدت میں کمیت هی نہیں؛ کیفیت کے اعتبار ے بھی اسقدر 
لکھا گیا هو کتابوں بر کٹایں ہیں کہ اقبال پر آتی چلی جا رھی ھیںء مگرته 
پڑھنے والے سیر ھوۓ ہیں اور نہ لکھنے واے ١اکتاے‏ هیں ! ''اقبالیات:ءکی تکرار 
بھی لطف سے خالی نہیں ے کے اس اعادہ و تکرار ے ذوق و وجدان پریشان اور 
متوعش ہوۓے کے بجاۓء لذت اندوزھوۓ ہیں ۰ اس تکرارمیں اس قلبر تازگی 
ہے کے:۔- 


سو بارپولاھم کہہ ے)ہکڑڑنیں کہۓ 


جس طرح ساحل پر یٹھکر کوئی بڑے ے بڑا نظر باز بھی دربا کی موجوں کو 
نہیں گن سکتاء یہی حال اقبال س ےکلام کی خوبیوں کا ےء فکر و تفل ے لیکر 
اظہار و بیان تک اور معانی ے لیکر الفاظ تک حسن و خوق کے جواھر ہیں که 
معدن سے نکلتےچلے آرے میں۔-۔اقبال کے کلام میں جہاں دوسری کونا کو 
خصوصیات اور حاسن پاۓ جاۓ یں ؛ وہاں ایک قابل ذ کر خصوصیت ”'کزدار نکاری؛ء 
ہے۔ 


کردار نکاری کا نام لیتے ھی لوگوں کا ذھن عام طر پر ناولوں اور افسانوں کی 
طرف منتقل ھوتا سے که یه شاعری کی نہیں ناول و افسانہ کی خصوصیت ے؛ 
یه بات بڑی حد تک صحیح ہے مگر اس موضوع پر بحث و گفتگو میں یہ حقیقت 
بھی تو ناڈھوں ے اوجھل نه رعنی چاھۓ که سنلوم ڈراموں اور شنویوں میں بھی 
کردار نگاری ملتی ے؛ اور ناواوں: ڈراموں اور افسانوں کی طرح شروع ے آخر تک 
کردار ساتھ ساتھ چلتے ھیںء مگر ان کرداروں کے جہاں تک برتےۓ کا تعلق ے؛ 
نثری ڈراموں اور افسانوں کے کرداروں ہے نظم کے کردار اپنی ٹیک تک کے اعتبار 
ے ختلف عوۓ ہیں ۔- 





ناول اور افسانه کے کردار حقیقی شاذ و نادر ھی ہوۓے ھیں ”افسانہ؛ کا 
لفظ ھی حقیقت ے اپنی دوری کا اعلان کرتا ے؛ جہاں کہیں کرداروں میں 


١ۓ‎ 


حقیقتء اصلیت اور واقعیت ھوق بھی ے۔۔-تو افسانه نکار اور ناول نویس اپنےہلاٹ 
کو سر بوط رکھنے اور افسانه و ناول کو زیادہ ے زیادہ دلجچسپ بناۓ کے لئے اس 
میں خاطر خواہ تصرف کر کے تخیل و بیان کا ایک طلسم کھڑاکر دیتے ہیں؛ مگر 
اقبال کے یہاں نه صرف به کہ افسانوں اور ناولوں ے یلک بزمیہ اور رزمیه 
مشنویوں سے بھی کردار نکاری ختلف ملتی ےوہاں تفصیل ہےء یہاں ایجاز ے؛ وھاں 
پھیلاؤ ے؛ یہاں سمناؤ ے؛ وعاں ایک قطرے کو وسعت دیکر دریا بنایا جاتا ے 
اور یہاں دریا کو ایک کوزے میں نہیں بلکه ایک قطرے میں بند کیا جاتا ے 
اور پھر سب ے بڑی بات یه ھے کہ اقبال کے کلام میں کردارتگاری حقیقت کک 
ترجان ہوق ے؛ اقبال کو جس کسی ےۓ بھی سب سے پہلے ”'ترج|ن حقیقت؛ء 
کہا اس ۓ بڑی حقیقت شناسی اورخوش ذوق کا ثبوت دیا۔- 
ایشیائی شاعری میں قصیدہ شاعری کی مقبول و پسندیدہ بلکه یوں کہتا 
جاعۓ معرکە آراع صتف ے؛ قصائد میں سب سے زیادہ موثر پر لطف او رکام ک چیز 
”'تشبیب؛؛ ھوق ےء شاعر کے تخیل اور قوت بیان کے جوھر تشبیب ھی میں کھلتے 
هیںء ”گریز؛ء کے بعد تو قصائد میں آورد کا رنگ آ جاتا ے؛ پھر یه ”آورد؛ بھی 
مبالفه آمیزی کی اسحد تک پہونچ گئی ہے کہه وجدان اسکے غیر واقعمی هھوۓے 
پر تلملاکر وہ جاتا ے۔ظہیر فاریای ۓ قزل ارسلاں کی مدح میں یہاں تک کہەدیا۔- 
نہ کرسی فلک نہد اندیشثہ زیر پاۓ 
تا بوسه بر رکاب قزل ارسلاں دھد 
کی شک نہیں یه شعر بہت پر شکوہ ھے مگر یه شکوہ واقعیت اور فطرت کے 
کسقدر خلاف ے۔۔ 


قصائد میں ”٭کردار نگاری؛ء کی جھلک کہیں کہس ملتی ہے عام طور پر 
مدح و مک کی مبالضه آمیڑی ٴے اس بزم کو سجایا جاتا ےء شجاعت؛ سخاوت 
دریادلء رعایا پروریء عدل و انصاف اور علم دوستی یہی اوصاف ہیں جو قصائد 
میں پیش کۓ گۓ هیںء اور ان قصائد کو پڑ ھکر ایسا معنوم هوتا ہے که تمام 
امراء و سلاطین ایک ھی قسم کے کردار رکھتے ھیں۔- 


بادشاھوں اور امیروںکی مدح و توصیف کے بعد ا ن کو دعائیں بھی دی جاتی 
ہیں غالب نے سراج الدین یپادرشاہ ظفر کے لۓ دعا کی اور اس سضذمون کو 
مبالعہ کی اسحد تک پہنجا دیا کہ للکے آگے تخیل کی پرواز کے ان ےگنجائش 
ھی نہیں رھہتی ۔ فرماے ہیں :-- 
تا خدا باشدء بہادر شاہ باد 


م۲۸ 


صنف قصیدہ میں کوئی شک نہںسں که مصنوعی کردار نگاری ملتی ے۔ مگر 
اس صنف ے زبان و ادب کو بہت کجھ دیا ے؛ ابو عمام ار تشم با کے 
دربار میں جو قصیدہ پڑھا تھاء اسکے اس شعر کا زور بیان؛ ٹخنیل کی پرواز اور 
القاظ کی سحرکاری دیکھۓ: 
السیف اصدق انباع من‌الکنب توار کتابوں ے زیادہ سچ بولتی ے 


نی حدہ الحد بین الجد واللعب اسکی:باڑھ سنجیدگی اور ئھٹول کے ماہیں حد 
اصل ے 


جاعلیت کے عرب غشعرام کی یه خصوصیت انھیں عجمی غعراء ے متاز کرق عے 
که وہ بادشاعوں اور امیروں کی مدح نہیں کرۓ تھے عرب غعراء میں غالباً 
سب ہے پہلے نابفہ فرنیانی ۓ اس عار کوگواراکیا؛ شعراۓ جاعلیت غود اپنی 
اور اپنے خاندان اور اسلاف کی مدح و توصیف میں شعر کہتے تھے یعتی وہ خود 
اپنے قصیدہ خواں اور منقبت نکارتھے عمروین کلثوم کے قصیلم کا ایک 





3 


ڈج ر سے 
اذا - الفطام ننا سی 
تخرله الجایر سا جدیتا 
مارے قبیلے کا بچه جب دودھ جھوڑتا ے-ستو پڑے بڑے صاحبان حیرت و 
جلال اسکے آگے سجدے میں گر پڑۓے ہیں 


یہی وہ مشہور قصیدہ ے جو سوۓ کے پانی ے لکھ کر حرم کعبه ہے دروازہ 
پر آویزاں کیا گیا تھا اور اسکو اسی بنا پر ”معلقہ؛ء کہا جاتا ے ۔ جاعلیت 
عرب کے ان قصائد میں قبیلوں اور خاندانوں ک سادہ اور نطری کردار تگاری بھی 
ملتی ھے کر اس سادگی کو سبالضه آرائی کجھ ے کجھ بنا دیتی ھے۔ خاص 
طور ے اس وقت جبکه شاعر دوسرے قبیله اور خاندان کے مقابله میں اپنے 
قیله کی برتری کا اظہار کر رھا ھو- 


جاعلیت کے عرب شعراء جب وصل و اخنتلاط کے مضامین نظم کرے ہیں 
تو متانت و سنجیدگی اور تہذیب و غیرت کی شمام حدوں کو پھلانگ جا ۓھیںء 
وہہ جح 


یوں سمجھۓ که عرب کا جاھلىی ادب اپنے زنىانه کا !ترق پسند ادب؛ء ھے۔یه 
وہ کردار نکاری ےء جس ے غیرت وحیا پناء مانگتی ے۔۔۔ 


شاعری کی شوخی اور رنگینی کے ھم منکر نہیں ہیںء وصل و اختلاط کی 
جھلکیاں بھی شعر میں آتی ہیں مکر یه بڑا ھی نازک مقام ھوتا ے یہاں شاع رکو 


‌۹ 


تنوار ی باڑھ پر چلنا پڑتا ۓے جسکےدونوں طرف نازک آبگینے چنےھوے ہیںء ذرا سی 
ے احتیاطی ہے يہ آبگینے چور ہھوجاۓ ہیں ء جن ہوس پرست شاعروں ے وصل و 
اختلاط کے عمل روووںمء۶) کو شاعری میں نظم کر دیا انھوں ۓ تہذیب و 
انسانیت اور خود شعر و اد بکیساتھ مذاق بلکە ظلم کیاء شاع رکتنا ھی رنگین اور 
آوارہ مزاج کیوں نه ہو وه بھر حال انسان ہوتا ھے جانور نہیں ہوتاء اور 
انسانیت و حیوانیت میں سب سے سمایاں فرق ٭۶امتیاژ حدود؛؛ کا ےے اقبال کے 
کلام میں (ممووووںق) کی شوخی و رنگینی کیساتھ تہذیب وشراقت کا امتزاج 
دیکھنے کے قابل ے۔۔ 


بخلوتشس جو مویدی نظر باو مکٹا 





اور 
دختر کے برھمنی؛ لاله رخی سمن بری 
جہرہ بروئی او _کشاء باز بخویشتن نگر 
طبیعت کا تقاضا ے کہ اس بح ثکو دراز ت رکیا جاےۓ مگر طبیعت کے اس تقاضے 
کو اگر پورا کیا گیا تو ہم اصل موضوع ہے دور چلے جائیں گے-ھاں! تو ذکر 
تھا شعروسخن میں ”٭کردار نکاریءء کا! سعدی کے نظم کا ایک مصرعه ے۔- 


چه خوش گفت فردوسی پاک زاد 
اس میں فردوسی کی تعریف تو بیشک کی گئی گر ٭پاک زادءء ے فردوسیی ے ۹ 


کردارکی عکا سی اور ترج|نی نہیں هوق؛ ”پاک زاد:ء ایک ایسی صفت ےء یا ملح 
وتوصیف ے جےھر شخص ے منسوب کیا جا سکتاھےء اس شعر میں خود 
شاعری کی عظمت شرافت نضس اورے تعصبی کی جھلک ضرور ماتی ے کے اس 
ۓ مذڈھبی معتقدات کے اختلاف کے باحود فردوسی کو ؛“پاک زادء کہاہ 


کسی شخص کے کردارکا تجزیه پوری تقصیل اور شرح وبسط کے ساتھ 
نثر اور نظم میں کیا جاسکتا ے اور کیا ھی جاتاے مگر شاعری کا کال نو 
اس میں ھے کہ کم ے کم لفظوں می :کردار بیان کیا جاۓ؛ لیکن یه کم 
ے کم لفظ؛ء اگر مہہم اورگنجلک ھوکر وہ جائیں اور کردار کی تصویر دھندل پڑ 
جاۓ؛ تو یه شاعری کا نقص ے۔۔ 


اقبال کا شاعرانه کال اور کردار نکاری کا اعجاز یه ےہ که اس ےۓ ایک 
ایک شعر اور ایک ایک مصرعہ میں کردار کا جوھر اور شخصیت کا ست نکالکر رکھ 


۳٢ 


دیا ےە شاعریٰ میں یه کال و اعجاز اسی وقت پیدا هو سکتا ے؛ جبکه شاعر 
نفسیات کاماھر هو ساتھ ھ یکرداروں کی تہه میں ات رکر اسکا ہت لکایا ھوکه فلاں 
کردا ر کا ےصکزی نقطہہ مزاج غالب اور وہ متاز وصف کیا ے جو پورے کردار 
پر چھایا ھوا ے اور پوری شخصیت کو گھیرے هوۓ ے ۔ پھر اس کردار شناسی 
کے بعد شاعر کو جو گوھر مقصود ہاتھ آیا ےہ اسکو پروۓ کا سلیقه بھی اے 
آنا چاھۓء اگر کردار اور نفسیات کا یه مشاعدہ اور مطالعه موزوں الفاظ کالب 
میں نہ ڈھل سکے؛ تو شاعری اپنے حسن اور تاثیر کو کھو دیتی ے! عروس 
جمیلء لباس حریر اوو جامه موزوں ھی میں بھلی لگتی ھے! 


اقبال کی شاعری میں خیال و اظہار کے ذرمیان جو معجزائه ھم آھنگی نظر 
آنی ے؛ اسی ۓے تواصب کے دل موہ لئے عیںء فلسضہ کی 'کیسی .کیسی سخت چٹانیں 
ہیں ء جنکو اقبال: ۓ تراش کر نازک و خوش رنگ پھول پتیاں بنائی هیں اور 
تیشلہ ۓ: سیناکاری کاکاملیا سے 


اقسال کی کردار نکاری کی چتد مثالیں : 


اتےٴ میں وہ رق نبوت بھی آگیا 
جس ہے بناۓ عشق و عبدے استوار 


حضرت صدیق اکبر رغی اللہ عده کو ڈات وسالت ماب ے جو والہانه عبت تھی؛ 
وھی انکے کردار و سیرت کا خلاصه اور ےْکزی نقطه ے! سب ے پہلے اقبال 
ۓ صدیق اکیرکو ''رفیق نبوتء) کٹچا کم حضورکیاکیوای ے کرو جال ٹک 
صدیق کی رفاقت ثابت ے؛ حرم کعبه هو غار ٹور هو ھجرت هو فتح مکە هو 
بدر هو حدیيه ھوه عرمقام پر وہ نبی کے رفیق رے؛ یہاں تک که قبر میں 
بھی حضور کے رفیق میں صدیق کی اسی رفاقت ۓے اردو زبان و ادب کو !٭یار غارء 
ی اصطلاح دی کە؛ جس شخص کاکسی شخص ے حد درجه کا دوستانه؛ یارانه اور 
اخلاص وعبت هوتا ےء اہے''یار غارء کہا جاتا ے: 


عشق وعبت کی اولین شرط بەہ ہے که عحب اپنے حبوب کے چشم و ابرو کے 
اشاروں پر چا هو دوست کا زضا جو هو اس یھر بات اور عر قول کی تصدیق کرتا 
وه اس کی اطاعت اور فرمانبرداری کو دین و ایمان سمجھتا هو؛ صدیق اکبر کےعشق 
وحبت کو جب اس کسوٹی پر جانچتے هیں تو وہ کھرا ابت هوتا ھے ! 


مصر ےادیب اور مایه نار سیرت نکار حمود الحتثاد زے بڑی دل نشیں بات کہ یکهھ 
ابویکر کے سامنے پہلے محمد کی شخصیت تھی پھر نبوت تھی اور عمر بن الخطاب 





ا 


۱۲٦ 


کے سامے پہلے نبوت تھی؛ پھر حمدم کی شخصیت تھی حضورکی ذات گرامی سے اس 
ے پناہ عبت اور والہائه عقیدت کا یه اثر تھا کهھ بالغ مردوں میں نبوت کی 
سب سے پہلے تصدیق حضرت ابوبکر ھی کۓ ی! عشق و عبت میں جاهنے والے کى 
مرضی محبوب کی مرضی میں‌فنا ہو جاتی ےء صدیق اکبر کی پوری زندگی اسی ے 
چون و جرا اطاعت کی شہادت دیتی ےء اعتاد و تصدیق اور یقین و اطمینان کا 
یه کال دیکھۓے که ابو جہل کی زبان ے حور کے یان کۓ ھوۓ واقمه 
معراج کو سنکر صدیق اکبر اسکی تصدیق کرۓ ہیں اور انکی عقل اس حیرت 
انگیز واقعه کو درست و صحیح مانتے میں ایک لمحه کے لئے بھی تامل نہیں 
کرق؛ اس تشریج و وضاحت کے بعد ایک بار پھر اس شع رکو پڑھے۔- 

اتتے میں وہ رق نبوت ‏ بھی آگیا 

جس ے بناۓ عشق وحبت تےاستوار 
حضرت ابوبکر کی ذات و شخصیت اور سیرت و کردار ہے ”بناےۓ عشق و عبت کا 
استوارء ھونا اگرچەه کال عشق و حبتے؛ مگر اس میں مبالضه نہیں ہے؛ عشق 
رسول کا دعوی کرۓ والو ں کو هر آن اپنے نفس اور اعال کا جائزہ لیتے رھنا چاعۓ 
که ”صدیقیت:؛ ے مشابہت میں کہاں کہاں کمی پائی جاتی ے۔- 


پوجھا حضور سرور عالم نے اے عمررف! 
اےوەکه جوش حق ےترے دل کوےقرار 
حضرت عمر فاروق رضی اتہ عنه کے مقد س کردا رکو جو گونا گوں صفات کا جموعه 
ے ایک مصرعه میں بیان کر دینا خود اپنی جگھہ 
شاعری جز و یست از بیغمبری 
کا ممونہ بلکه شاءکار ے: اقبال کی شاعری سکون و قرار ی فی کرق ے٤‏ اقبال 
تو حرکت و اضطراب کا داعی ہے یہاں تک کہ سارا جہان وصل مبوب کی متا 
کرتا ھے-- مگر اقبال محبوب کا وصال بھی نہیں چاھتاء کیوں؟ اس لئے كکھ- 
عشق یرد زروصسل 
زندگی نام ےے تڑیتے اور ے جن رھہتے کاء قرب و وصل کے بعد تشنگی جاتی رھمی 
اور تڑپ مٹ گئیتو عشق وعبت کا یه بہت بڑا السیه (ٹریچجڈی) ے؛ اقبال 
ے اس مصرعه ہیں۔ 
اے وہ که جوٹی حق ے ترے دل کو سے قرار 
اس چیز کو پیش کیا ھے کہ جسکے دل کو جوش حق سے قرار آ ےکا خَود 
اکا جوش حق کے سبب بیتراری کا کیا عالم ہوگا!۔ تو اقبال ۓ اس مصرمہ 
میں فاروق اعظم کے کال اضطراب کو مصور کیا ے۔- 





۲۳ 


یہی ”'جوش حق؛ء ےہ جسکے ارد گرد عمر فاروق کی پوری زندگی اور مام 
کرداؤ:گزدگی کرتا ےء ایمان لاۓ کے بعد وہ حرم کعبه میں آکرکھلے خزاۓ 
نماڑ پڑھتے ھیں؛ بلکە مکه ے مدیده کو ھجرت کرے ہیں‌تو اعلان کرکے ناقہ 
پر سوار هھوے ہیں ء غزوہ' بدر کے بعد جب قیدیوں کا مسثنه سامتے آتا ھے تو یہی 
جوش حق ہے جو زبان حال ے یوں بولتا ے کەہ:۔- 


”ہم میں ہے ھر شخص اپنے اپنے عزیز کو اپنے هاتھ ے قتل کرے؛ 


غزوہٴ بدر میں کفار قریش کی شکست فاش کے بعد جب عمیر زھر میں 
تلواریجھاکر رسول اللہ صلی اله علیه وسلم کو خاک بدھن گستاخ قتل کرۓ کے 
لئے مدیئه آۓے ھیں؛ تو یہی جوش حق کا پیکر عمررذ اس شخص ( عمیر) کا دونوں 
ہاتوں سے گلا دباۓ هوۓء اسے لیکر حضورکی خدمت میں حاضر ھوتا ے۔۔ 


رسول الہ صلی اشّعليه وسلم کے حضور بات چی ت کرے اور ھاتھوں کو جنبش دیتے 
هوۓ کسی کافر ے گستاخی یا سوع ادبی سرزد ہونی ےء تو عمر فاروق کا یہی _ 
جوش حق ہےء جو انکے ہاتھ میں تلوار کو گیا دیتا ہے ۔ صلح حدییيہ میں 
عمر فاروق نۓجس جوش کا اظہارکیا وہ کوئی نسب و خاندان کی عصبیت کا جوش نہیں 
تھاء بلکہ حق کا جوشی تھا ء وہ اپتی ظاہر بین نکاہ سے یہی دیکھ رے تھے که 
صلح کی شرطوں ے باطل کے مقابله میں حق دب رعاے؛ ان کی راۓ صحیح نه 
تھی که یہی صلح ؟'فتح مبین؛ ثابیت ہوی مگر ان کی نیت بخیر تھی! 
حضرت فاروق اعظم رضی اللہ عنه کا یه جوش حق ہی تھا کہ فوجی نقطه نکاہ 
سے عین ناڑک موقع پر حضرت خالد این ولید رضی القہ عنہ کو عساکر اسلامی کی 
سبه سالاری ے برطرف کر دیتے ھیںء اور یه کارنامه وھی صاحب عزیمت شخص 
انجام دے سکتا ے؛ جسے اہے جوش حق پر اعتاد ہو کہ کوئی سنگین واقعمه 
ظہور میں آگیا تو اس ہے بوری طرح ممٹ لونکاہ ساتھ ھی وہ اپنی فوج کے سبە سالار 
کا پوری طرح مزاج شناس هو کہ ادھر سے اطاعت هی کا معامله کیا جائیک5ہ عمر 
فاروقکا یہی جوش حق تھاء جسکی دھاک چاروں طرف بیٹھی ہوئی تھی اور اسلامی 
حکومت کے عال اورحکام عمر رض کے احتساب ہے ڈرۓ توے۔۔ 


عرب میں مشہور تھاکه مرحب پہلوان اپنی جگه سو پہنوانوں کے برابر 
تھاء ممکن سے اس میں تھوڑا بہت مبالفه بھی ہو مگر یہ واقعمه ہے که جوش 
حق ھی کی بدولت عمر فارق کی تنہا ذات جرار لشکروں پر بھاری تھی--ھم آرام 
پسندوں کو اور نکموں کو اللہ کرے عمر فاروق رض کے جوش حق کا ایک ذرہ ھی 
میسر آجاۓ! ( آمین ) 


1 7ھ دے؟ 
ے ٭٭ کم 


۲۳؟ 


لیکن بلال ہہ حبشی ژزادہ ققیر 

حضرت بلال رضی انقہ عنە کی یہی قطرت جسکواقبال ے ''نور نبوت ے 
مستتیرء کہا ےء بلال کا اصل کردار اوو حقیقی سیزت ہے1 سیا رنگت مکر دل 
رون و مصفاء ایمان لاۓ کے بعد حضوری رحلت تک پوری زتدکی حضور ھی کے 
قدموں میں گزار دی اور مشکوۃ نبوت ے کسب تو رکرۓے رے۔ تقر میںء زھد و 
قناعت میں ء عبادت و اطاعت میں ء معاملت اور معاشرت میںء حضرت بلال کے یہاں 
انوار عبت ھی جھلکتے اور جم جم کرے نظر آے ہیں۔ بارکےہ تبوت کے اس 
تقرب کے سبب؛ بلال حبشی کی قسمت پرنه جاۓ انصار و قریش میں کون کون 
غبطہ کرتا ہوکاہء حضرت بلال کی اسی نورانی فطرت اور روٹن و تابناک سیرت کو 
دیکھکر ان کی وفات پر عمر فاروق جیسےجلیل القدر صحابی اورجانشین رسولکی ان 
حق ترچن یوں گویا هوئی ک۔۔ 

”آج غمارا سردار س گیا؛ء 


حضرت سیدةالنسا فاطمه" الزھراء رضی اللہ عنہا کی مقدس و معصوم سیرت و 
کردار اور پاک وطاھر معاشرت پر اقبال کا یه ایک مصرعه۔- 
آسیا: گردان و لب قرآں سرا 
کسقدر جامع اورحقیقت کا ترجان ےء اس مصرعه کے دو اجزا ھیں ایک ”آسیا 
گرداں؛ء اس سے حضرت سیدہ فاطمہ سلام اللہ علیپا کی سادہ معاشرت؛ جفا کشی 
اور ایٹار پسندی کی تصوبر کھچتی ہے اور دوسرا جز ا'قرآں سراءء ہے جو حضرت 
سیدہ کے کال دین داری پز دلالت کرنااے؛ چکی پیستے میں قرآن کرعم ے 
یه شغف يقیناً اس معصوم و مقدس کردار کا پرتو اور ظل هونا چاعۓء جسکی 
شان میں حضرت عانشه رضی اللہ تعالول عنہا ۓ '””کئان خشهالقرآنءء فرہایا تھانہ 


”آسیا گرڈانیء سے یه حقیقت بھی سامنے آق ہے کھ اجو :نان :چکی پیستی 
ھو؛ اسکو گھریلو زندگی ے کنا لکؤ اور تدیر منزل ے کسقدرشغف موہ اىور 
خانه داری میں دلجسی لیتا ھی عورت کی شراقت و عظمت کی دلیل ے--پھر اس پر 
بھی غو رر کیج که چکی بیستے میں عورتیں عموماً گیت کایاکرق یں تاکه دل 
بہلٹا رعے اور چکی کی سشثقت علکی عوق رےۓے 

.-_س ماس 

وہ خاتون جسکا دل قرآن کریم کی تلاوت ے بہتا هو اور یہی اسکا گیتء نشید 
اور حدی ھو؛ اسکا کردار لازنا قرآنی اخلاق کے سانچے هی میں ڈھلا ھوکا۔۔ 


تن کردار ہیں ۔سمولانا رومی؛ آمام رازّی؛ اور ہو ۔علی سینا کے کردار! بے 


"۳ 


تینوں شخصیتیں اپنی اپتی جگھ بنند ہیں۔ مگر اقبال جسکی فکر و نکاہ ۓ کتاب 
وستت کےدامن میں پرورش پائی ےہ اور جسکے مشاہدم و تفکر کا زاویہ ‏ نگاہ قرآنی 
اور اسلامی ےء وہ ان تینوں کرداروں میں غفرق کرتا ے! 

اسی کشنکش میں گزریں سی زندگی کی راتیں 


کبھی سوز و ساز روسی کبھی پیچ و تاب رازی 


”سوز و ساز؛ء یه مولانا روسی کی زندگی اور انکا کردار ہے اور بھی اھل 
دل کا کردار ھوا کرتا ے؛ ”سوز و ساز؛ء سے دل کی تڑپ اور ساتھ ھی دل کےکیف 
و نشاط کی ترجانی ہوق ےء تصوف کی اصطلاح میں خالباً.اسی کو ””بسط:ء کہا 
جاتا سے جو ''انقباض:ء کی غضد ے! صرف سوز ھی سوز هو تو زند گی خشک وے 
کیف بنکر وہ جائیگی اورساژ ھی ساز هو تو رندگی پرکیف و نشاط کا غلبه ھوگاہ اور 
یه دونوں انتہائیں فطرتے بعد رکھتی میں؛ صحیح فطری تناسب یەے کهھ 
”'سوز و سازہ. ایک جگهہ جمع ہو جائیں۔۔ رسول القہ صلی اللہ علیہ وسلم کی مقدس 
زندگی میں یہی تناسب معراج کل کو پہونچا ھوا تھا؛ ایک طرف حضور ی یه 
کیفیت کە دو دو وقت کے فاقے هوۓ تھے اور رات رات بھر التہ تعاوی کے حضور 
سماؤ میں کھڑے رھتے تھے یہاں تک کہ پاۓ مبارک متورم ہو جاے تھے اور 
دوسری طرف حضورۓ نرمایا کە میں عورت اور خَوشبو کو پسند کرتا عوں اور 
سرکار ۓے تیر اندازی اور شہسواری کی امت کو ترغیب دی 


مولانا روم کا ”'سوز و ساز؛ء اقبال کا پسندیدہ کردار ےء اپتے شعروں میں وہ 
اےبار بار پیش کرے ہیں امام قخرالدین راری پر عقلیت کا غبه تھا مگی دھتی 
اسپرٹ بھی ان کے اندرخاصی ابھری ھوی تھی اس لۓ اقبال اس کردار ے پیر 
رومی کے کرداری طرح دلچسبی تو نہیں رکھتے مگر اس ہے بیزار بھی نہیں هیںء 
اس کردار کا و۔ بہر حال احترام کرےۓے ہیں۔ تیسرا ”'کردارء ہو علی سینا کا کردار 
ے؛ جس پر عفلیت اور عجمیت کا غلبه ہے اسی لئے 

و علی اندر غبار ناقه گم 

کی اقبال ۓ طنز کی ے! ہو علىی سینا مسلان فلسفی تھاء لیکن اسکے فکرو ذھن پر 
یونانی فلسفه غالب تیاء اسلۓے وہ اپنی عقل و ذھانت کے جو میں ان وادیوں میں 
بھی نکل جاتا تھا جہاں وحٹئی الہی سے ہےنیاز ھوکر یا تو خود اسکی اپنی عقل 
رہن ھوق ہے یا یونانی فلاسفہ کے افکار اسکے دلیل راہ هھوۓ ہیں اسی لے وہ 
اقبال کی نگہ میں ”غبار ناقہ میں گم هو کر رہ جاتا ے؛؛ اور لیلاۓ مقصود تک 
نہیں پہونچ پاتاء اس کے برخلاف دوسرا کردار سولانا روم کا ے؛ جنکی تمام دانش 
وعقل اور نہم و شعور وحی الہی کے پابند ہیںء اس لۓ ان کے ہاتھ لیلاۓ 
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مقصود کے پردۂ محمل کو تھام لیتے ہیں اور وحثی اہی کی رھنائی اور روشنی کے 
سبب ادھر ادھر بھٹکنے نہیں پاۓ- 
تڑپ رھا ے فلاطوں میان غیب و حضور 
ازل ہے ال خردکا مقام ہے اعراف 
افلاطون پر کتنی کماییں لکھی گئی ھیںء اور اسکا کردار اور افکار ایک هزار سال 
سے موضوع فکر وحث بنے ھوۓ ہیں اگ ر اقبال کا صرف یه ایک ععر ''فلاطونیات:ء 
کے دفتروں پر بھاری ےء اس ایک شعر میں افلاطون کے کردار و انکار یق روح 
کھچ کر آگئیے:- 
اقبال کا ایک اور شعر ے :۔-۔ 
عقل گو آستاں سے دور نہیں 
اس کی تقدیر میں حضور نہیں 
اقبال خدا نخواستہ ”'عقل؛ء کا حالف نہیں ےہ اور نہ وہ ے عقلی کو کوئی اچھی 
چیز سمجھتا ےء ہاں! یه ضرورے که وہ دل کو عقل پر ترجیح دیتا ے اور 
اسکے نزدیک ارباب دل کا مقام اھل دانش ے بلند تر ےء اسلئے که عتل طرح 
طرح کے حیلے تراشتی اور مصلحتوں کی باریکیاں سجھاتی ے؛ اور کسی انقلاب آفریں 
اقدام کیلئے سشکل ھی ہے تیار ھوٹی ے۔- 
ے خطر کود پڑا آتنش نمرود میں عشق 
عقل مے عو تحاثاے لب بام ابھی 
یه عقل هی کی نقطه آفرینی تھی ؛جس ۓ معلمالملکوت کو اقہ تعالولٰ کے حکم 
ےسرتای کی پاداش ہیں راندۂ درگہ اور ابلیس لعین بنا دیاء جس پر قیامیت تک 
لعنت کی جاۓ گی( اعوذ بااقہ من الشیطان الرجم ): 


افلاطون نہ تو سلحد تھا اور نه منکر تھامگر ساتھ ھی یقین و ایمان کی وہ متاع 
بھی اسکے داسن میں نه تھی جو وحثئی الہی کے واسطه ہے ملتی ے ‏ اور جہاں 
تذبقب و تامل کی جگه یقینء سبردگی اور تسلیم و رضا پائی جاتی سے اقبال تۓے 
افلاطون کو گمراہ نہیں کہاء گمزاھی اور الحاد و انکار کے مقابله میں ”غیب و 
شہود؛؛ کے درمیان تڑپتے رعنا ھی بسا غنیمت ے: اور دوزخ کے مقابله میں اعراف 
ھی بہت بڑی نعمت ے۔۔ 

از دوزخیاں پرس کھ اعراف بہشت است . (سعدی) 

مگر ظاھر ےکه بہشت کے سامۓ اعراف کیا حقیقت ے جس طرح دوزخی اعراف 
کو بہشت سمجھتے ہیں اسی طرح اھل جنت کے نزدیک اعراف دوزخ کا نمونہ ے! 





"۲۲ 


اقبال کی نکاہ میں ان تین کرداروں کا موق یع 


(ہ) ارباب دل ( یعنی اھل !عمان) کا مقام جنت ے 
() خیر پسند اھل عقل ( جو منکر و ملحد نہیں ہیں ) کا مقام اعراف ھۓے 
(م) منکر و ملحد اھل عقل کا مقام دوزخ ے 


افلاطون چوٹکه خیر پسند تھا اور انکار و الحاد کی طرف اسکا میلان نە تھاء 
اسلئے بعض وقت اسکے افکار و تعلیات پڑھتے هوۓ ایسا حسوس ھوتاے کە یه 
مسائل اسکو ”القاء؛ کۓ جا رے ہیں اور وحی و الہام ی پرچھائیاں اسکے فکرو 
ڈھن پر پڑ رھی هیںء یه وہ عالم ے جب وہ ”حقیقت الحقائق؛ ے قریب هھوتاے؛ 
غالباً اس یکو اقبال ‏ ۓ ”'شہود؛ة ے تعبیر کیا ھے جہاں خود حقیقت بر افگندہ 
نقاب ہویق ہے مگر چونکه انبیاعء کرام کے ذریعه وحی الہی کی رھنائی افلاطون 
کو حاصل نہیں ےء اسلئے جب ذھول طاری ھوتا ہے تو اسکے افکار الجھ جاۓ 
یں ء اسکی باتیں پیچیدہ ہو جاتی یں جیسے کوئی روشنی ہے یکایک اندھیرے میں 
آجاۓء یی اقلاطون کے لۓ وَدَاَل”خیتبرےء جہاں حقیقت ے بعد ھا جاتا ۓے۔۔ 
تو اقبال کی نگاہ میں افلاطون کا یه کردارے که کبھی حقیقت ے قرب اور 
بھی حقیقت ے بعدہ اور اسی قرب ( شہود) اور بعد ( غیب ) کے درمیان وہ مضطرب 
رهتا ے ! 


آرنلڈ اقبال کا شفیق استاد تھاء علم دوست اور فیک نفس مستشرق !مسلانوں کے 

علوم و فٹون اور انک تاریخ و تہذیب ے ا۔کو دلچسی تھیء ساری زندگی علم 
و دانش ہیک طلب و جستجو میں گزار دی؛ آرنلڈ کا اپنے شاگردوں ے ایسا سلوک 
تھا جیسے باپ کا بیے ے هوٹتا ےے۔ کتاییں عی اس کا اوڑھنا بچھونا تھیں اور 
علم ھی اسکی زندگ یکا مقصد تھاہ۔-اس کردار کو علاسہ اقبال نے اس شعر میں 
کس عقیدت و عبت کے ساتھ پیش کیا ھے او رکتنی سچی بات کہی ےہ 

تو کہاں حے اے کلم ذروۂ سیناۓ علم 

تھی تری موج نفس باد نشاط افزاےۓ علم 
یه شعر کردارنگاری کے ساتھ آرنلڈ کی علمی عظمت کا اعتراف بھی ے 


اقیال ایک صاحب پیغام شاعر سے اور داغ خالص غزل گو ے؛ دونوں کے 
درىیان فکر و نظر کا کوئی اشتراک نہیں ے؛ فکر و خیال کے اختلاف کے ساتھ دونوں 
کا انداز بیان اور اسلوب اظہار بھی ختلف ہے: اقبال ۓ جب ہوش ستبھالا تو 
سارے غندوستان میں داغ کی غزلوں کی دھوم تھی اور شاعری میں داغ کی ذات 
مجع خاص و عام بنی ہوئی تھی؛ اقبال ۓے بھی شاعری میں اسی 'جہاں استاد؛ء 


3 


کے سامتے زانوۓ تلمذ تہ کیاء داغ کی زبان میں جو لوج تھا اور اظہار بیان ہر 
جو حیرت انگیز قدرت تھی اس ے اقبال ۓ بھی فائدہ اٹھایاء اگر دنیا کے احوال 
وفات پاۓ ھوؤں ک روحوں تک پہونچتے ھیںء تو داغ کی روح اپنے ثاگرد اقبال 
کی۔عالمگیر شہرت اور ے پناہ قبولیت کو دیکھ کر فخر کرق ھہوگی۔- 


اقبال ۓے کئی سائثیے کہہے ھں مگر سب ے زیادہ اثر انگیز سسثيه داغ کا 
عے! اپنی ماں پر جو اقبال کا سرئیے ےء اس تک میں وہ سوز و درد اور تائیر 
نہیں ہے جو داغ کے مرئیہ میں حے۔ داع کے مرے پر اقبال کے دل کو جو 
چوٹ لگی ہے وہ نظم کے قالب میں ڈھل کر بڑی د رد انگیز بن گئی ے۔۔۔ 
لکھی جائیں گی کتاب' دلکی تفیرین بہت 
ھوں گی اے خواب جوانی تری تعبیریں بہت 
هو بہو کھینئےۓ گا ءلیکن عشق کی تصویر کون ؟ 
اٹھ گیا ناوک فگن مارے کا دل پر تیر کون؟ 
”عشق کی هو بہو تصویر کشی ؛-اور ”ناوک فگنی؛؛ یہی داغ کی شاعری کا مزاج 
ےء داغ کا کال ہےء داغ کا فن اور اسکا کردار ےے؛ حسن وعشق کی کیس یکیسی 
نزاکتیں ہیں جو داغ کی غزلوں میں فلم کی تصویروں کی طرح بولتی ہوئی نظر آتی 
ہیں اور اسکے شعروں میں وہ سوز و اثر پایا جاتا ے که دلوں میں تیر کی طرح 
پیوست ہوۓ چلے جاے ہیںء داغ ۓے شعر نہیں کہے سچ مچ ناوک فگنی کی 
ہے اور دلوں پر تاک تاک کر تیر مارے ہیں جو کوئی بھی داغ کے شعروں 
کو پڑےگا؛ ان تیروں کی کسک ممحسوس کرے؟! 


داغ یوں ھی ناوک فگن نہیں بن گیا تھاء خود لے بھی اپنے دل پر تیر 
کھاۓ تھے صیاد کبھی صید بھی وہ چکا تھاء اقبال ے داغ کو 
”ناوک فگن؛ء کہ کر اسکے من اور کردا رکو دو لفظوں میں ییان کردیا۔- 
اقبال کا یه شعرہ 
اگر ھوتا وہ جذوب فرنگی اس زماۓ میں 
تو اقبال اسکو سمجھاتا مقامِ کبریا کیا ے؟ 
میں ۓ بارھا پڑھا تھا مکر جب تک نطشه کی کتاب ”'بقول زردشت:ء میری 
نظر ے نه گزری تھی ”'جذوب فرنگی؛ء کا صحیح مفہوم سمجھ میں نہیں آیا تھاء 
''جذوب فرنگیء؛ کی ترکیب ہے نطشے کے افکارو کرداری جیسی صحیح ترجانی 
ہوق ےہ کسی اور لفظ اورلقب ے نہیں ھوسکتی ! 


شرعی اصطلاحیں بالغ و نابالغء عاقل و غیر عاقل؛ مکلف اور غیر مکلف 





ا 


۸, 


هیںء ٭جذوبء کوئی شرعی اصطلاح نہیں ہے مگر یه لفظ سسلإنوں میں بہت 

عام ۓےء اور”جذوب؛؛ کے نام سے ایک عجیب کردار ذھن و فکر کے سامنے ابھر 
آناے: تصوف میں سالک کا مقام جذوب .نے بہرحال بلند اتر ے؛ مگر 
” جذوب ‏ ے بھی روحانی عقینت وابتەدے ! 


”''جذوب؛؛ ایک ایسے آدمی کو کہتے ہیں کہ جو غیر مکلف ہو اور اسکے ٴ 
جذب و ے خودی اور فقدان شعور کے سبب اس پرشرعی حدود جاری نه ہو 
سکیں : اسکا عالم بیه ھوتا ۓے که کسی دن ترنگ آئی تو مسجد میں پہونچ 
گیا اور وهاں جاکر جو تماز پڑھنی شروع کی ے۔ تو ایک ایک سجله آدھ آدھ 
گھنٹه میں بھی پورا نہیں هو رھا ے؛ دوسرے دن ٹھیک مغرب کی نماز کے وقت 
گنا سنا جا رھا ے اور شراب بی جا رغی ےہ رات خانقاہ میں بسر کی اور 
دن چنڈو خانه میں گزاراء باتیں زیادہ تر ے تٹکیء الجھی اور بہکی ہوئی۔- 

پوجھی زمین ی تو کی آسمان کی 
”'جذوب کی بژء اردوی معروف اصطلاح بن گئی تھے مگر کبھی کبھی جذوب کے 
منہ ہے بڑے پتہ کی بات بھی نکل جاتی ہے ء نه صرف پته یىی بات بلکه بہت 
اونھی باتء جیسے اس شخص کے دل میں بیه نکٹه القا کیا گیا ے اوز ا لے 
ادراک پر روحالقدس کی پرچھائیں پڑگئی ے۔- 


نطشہالنوی کو اقبال ۓ '”جذوب فرنگیء کہا ہے؛ اسکے ملفوظات کا 
بھی یہی عالم ے کہ سفخے کے صفحے ‏ بڑھ جائے ء کچھ نہیں کھتا که 
کہۓ واے کا مفہوم کیا ےء پیچیدگی میں پیچیدگی؛ راز اندر راز الجھنیں ھی 
الجھنیں؛ سچ مچ ”جذوب کی بڑء! مگر کہیں کہیں وہ ایسی اونچی بات کہه 
جاتا ھے ء جنے یه یات اسنے خود اپنے ارادہ سے نہیں کہہیء اس سے کہلوائی 
گئی تھے ء نیٹشے کے یہاں کہیں کہیں ایسے ''ٹیم رہانی:ء اقوال بھی آگئے میں ۔- 

مم ے جو میرے ساتھ بزائی کی ےء اے میں تو معاف کردوںکاہ 

مگر سم ۓے جو اپنے ساٹھ برائی کی ھے اے کون معاف کرے5اہ؛ 
نیٹشے کا یہی ”جذبہء مافوقالانسان کی تلاش میں مولانا زوم کے اس خیال۔- 
از دام و دد ملولم انساام آرزوست 

کا ھم آواز ین جاتا یے۔۔ 


اقبال کے کلام میں جو تلمیحات پائی جاتی یں وہ مستقل پس منظر رکھتی 
ھیںء اور انکا اقبال کے پیغام اور اذکار ے بڑا گہرا تعلق ےء ان ”'کرداروں؛ء 
کو سمجھنے کے لۓ اسکی ضرورت سے کہ ان کرداروں کا پہلے کتابی سطالمه 


9ڈ 


کیا جاۓے اور نہ صرف مطالعه بلکهہ انھیں سمجھا جاۓ جس کسی نے 
مولانا روم کو نہیں پڑھا وہ ”سوز و ساز رومیء کی لنت کو کیا جاۓ؛ جس نے 
رازی کا مطالعه نہیں کیا وہ نہیں سمجھ سکتا که اقبال ۓے ”پیچ و تاب رازی؛ء 
کہکرکس حقیق ت کو ے نقاب کردیاء جو بو علی سینا کے افکار ے واتف نہیں ہے 
لی نے 
بوعلی اندر غبار ناقه گم 

کی معنویت آشکار ہو ھی نہیں سکتیء جس نے زخشری کے فن کو نہیں سمجھاء وہ:۔- 

ترے ضمیر يہ جب تک نه هو نزول کتاب 

کرەکشا سے نە راز نهھ. صاحب کشاف 
میں ”صاحب کشاف؛ کی تلمیح کی گہرائی کو نہیں پہونچ سکتاء جو کوئی 
اشتراکیت کے فلسفه اور اشتراکیوں کی زندگی سے باخبر نہیں ہےء اے بتھانیی 
چل سکتا کہ اشتراکیوں کو علاسہ اقبال ۓ ”کوچه گردہ؛ کہکر اانکے 
کرداری هو بہو تصوی رر کھینچ دی ے: 


مسلانوں میں لیڈر اور قائد تو یہت گزرے ہیں مگر رئیس‌الاحرار مولانا محمد 
عل جوھر کی زندگی اسلۓے متاز نظر آتی ہے کے اس میں دینی اخلاق 
سموۓ ھوۓ تھے؛ انگریز کے دورحکوست میں اول اول نظر بند هوۓ تو قید خانه 
ے اسطرح رھا هو ۓکه چہرہ پر خوب گھٹی داڑھی تھی اورقرآن پاک گردن میں 
حائل تھاء اسلام کی کسی چھوئی سی چھوٹی روایت اور شریعت کی ادنیل قدر کو 
بھی خطرے میں دیکھتے تو تژپ اٹھتے؛ عندوستان کی سصسکزی اسمبلی میں جب 
شاردا بل پیش ھواء جسکی زد سسلانوں کے دینی مسائل تح و ازدواج پر پژق 
تھی؛ توے چین ھوگۓ؛ اورڈنکے کی چوٹ اعلان کیا کە میں اس کی خلاف ورزی 
کروں ػ5 شریعت میں مداخلت برداشت نہیں کی جا سکتیء خدا اور رسول کی محبت 
مولانا محمد علی کے دل و دماغ میں رج گئی تھی کیا اسلامی جوش تھاء کیا دیٹی 
غیرت تھی ( اللہ م کثرامثالہم) تو مولانا محمد علىی جوعر رحمتہەاللہ علیيه کی یه 
زندگی جبتک سامنے نہ ھوگی؛ اس وقت تک اقبال کے اس شعر 
خاک قدَئ:اورا بہ آغوشی' متا در گرفت 
سوۓ گردوں رفت زاں زا هے که پیغمبر گزشت 
کی لذت ے شوق و وجدان محروم رھینگے! 


٠‏ چچوچ۔+,-ہےے_-۔ 
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اقبال کا فلسفهة 


ڈاکٹر حمد رفیع الدین - 


ایک مفکری حیثیت سے اقبال ۓ جن تصورات کو پیش کیا ھے اکا سر جشمهہ 
صرف ایک تصور ے جسے اقبال ۓ ”٭خودی؛؛ کا نام دیا ھے ۔اقبال کے تمام 
حکیمانه تصورات اسی تصور ے ماخوذ ہیں اور اس ہے ایک علمی اور عقلی تعلق 
رکھتے ہیں ۔اسکا مطلب یه ہے که یه تمام تصورات خود ایک دوسرے کے 
ساتھ بھی ایک علمی اور عقلی رششه میں منسلک هیں اور اقبال گا فکر ایک اییے 
نظام حکمت کی صورت میں ہے جسکا ھر تصور دوسرے تمام تصورات ے علمی اور 
عقلی تائید اور توثیق حاصل کرتا ھے ۔ ظاھرے که جبتک ھم اس نظام کے سکز 
یعنی تصور خودی کو ٹھیک طرح ہے نہ سمجھیں ھم اقبال کے کسی تصورکو 
بھی ٹھیک طرح نہیں سمجھ سکتے ۔ اور اسکے برعکس جب تک هم اقبال کے ہر 
تصور کو جو اسکے نزدیک تصور خودی کے حاصلات یا مضمرات میں ے ہے ٹھیک 
ٹھیک نه سمجھ لیں عم خودی کے تصور کو اچھی طرح نہیں سمجھ سکتے۔ 
گویا اقبال کو سمجھنے کے لۓ ضروری ہے که ہم اسکے افکارکو الگ الگ کے 
اپنے غورو فکر کا موضوع نہ بنائیں بلکە اسکے پورے فکر کا مطالمه ایک کل یا 
وحدت کی حیثیت ہے کریں ۔ 


ظاعر ھے که جب اقبال کا ھر تصور ایک پورے نظام فکر کا جزو ے اور 
یه پورا نظام فکر اسکی تشرمح اور تفہ کرتا ے تو ہم اسے اس نظام کے جزو کی 
حیثیت سے ھی سمجھ سکتے ھیں۔ اس ے جدا کرکے نہیں‌سمجھ سکتے اور نہ ھی اس 
نظام کے کسی پہلو کو نظر انداز کرکے یا حذف کرکے یا غیر ضروری قرار دیکر 
سمجھ سکتے ھیں۔ جب تک هم اقبال کے کسی تصورکو اسکے پورے نظام فکر کی 
روشنی میں اور اس کے باق ماندہ تمام تصورات کی مدد ہے نه سمجھیں وہ هارا اپنا 
پسندیدہ تصور عو توعو اقبال کا تصور نہیں ھو سکتا۔ اقبال کا تصور تو وھی ھوسکتا 
ے جبرکی ماعیت اسکے پورے نظام فکر ۓ معین کی ھو۔ جب هھم ایک نظام فکر 
کے کسی جزو کو اس ے الگ کردیں تو وہ اسی طرح سے مردہ ہوجاتا ے جس 
طر حعکه جسم حیوانی کا ایک عضو جب جسم ےکاٹ دیا جاۓ تو مردہ هو جاتا 
ے ۔ یه اصول فہم اقبال کے لۓ ایک کلید کا درجهە رکھتاے۔ اقبال کا مطالعه 
کرۓ والوں یا اقبال پر لکھنے والوں میںء خواء وہ مسام ھوں یا غیر مسلم؛ آج 


ج_ٰ 


یه 


اقبال کے نظریات کے بارےسیں جسقدر غلط فہمیاں پائی جاتی ھہیںء جسقدرمباحے 
یا اختلافات موجود ھیں یا جستدر ان نظریات کونادانسته طور پر اپنے اپنے خیالات 
کی تائید کے لئے استعال کرۓ ی اط کوششیں کی جارھی خیں ان سب کا باعث یہی 
سے کہ انھوں ۓ اس اصول کو مد نظر نہیں رکینہ 


سوال پیدا ہوتا ھے کے خود فکر یا حکمت کی نوعیت کیا ےے؟ اور عمیں 
اسکی ضرورت کیا ےے؟ اور پھر اقبال کا فکر ایک نظام حکمت کی صورت میں کیوں 
سے؟ اقبال ۓ ایک هی حقیقت پر اپنے تمام افکار کی بنیاد کیوں رکھی ے؟ کیا 
اقبال کا یه طرز عمل ضروری تھا یا محعض اتفاق ے؟ ھم شاید اس سوال کو نظرانداز 
کر سکتے تھے لیکن فکر اقبال کی تشریج کے لۓ اس سوال کو اٹھانا اور اکا جواب 
دینا ضروری ے۔۔ 


جب سے انسان نے عوش سنبھالا ہے وہ براہر اس کوشش میں لکا ھوا ے کھ 
جس کائنات میں اجچانک وہ آ نکلا ھے اسکی حقیقت معلوم کرے ۔ اسکی وجه یه 
حے کہ جب تک اے کائنات کی حقیقت معلوم نہ ہو وہ جان نہیں سکتا که خود 
اس کی غقیق ت کیا ھے اور کائناٹ کے ساتھ اس کا ملق کیا ھے ۔ کائنات کی التیقت 
سے اے اپتی حقیقت کا سراغ ملتا ے کیونکە وہ خود بھی کائنات کا ایک اھم جزو 
سے اور اپنی حقیقت وہ اس لۓ جاننا چاعتا ھے تاکه اے معلوم ہو جاۓ کے اسکی 
زندگی کا اصلىی مقصد کیا ہے اور وہ اپنی عملىی زندگی کی تشکیل اود تعمیر کسطرح 
ےکر ےکہه اس ے اپنے لۓاس دئیا میں یا کسی اگلی دنیا میں ( اگر وہ بھی عوتو) 
بہترین قسم کے نتائج و رات حاصل کرسکے ۔ وہ جانتا ے کہ اگر وہ کائنات کے 
متعلق ھر قسم کے ممکن سوالات کا تسلی بخش جواب حاصل کرلیکا تو اے اپنے آپ 
کے متعلق بھی ھر قسم کے سوالات کا تسلىی بخش جواب مل جائیکا اور پھر وہ اس 
جواب کی روشنی میں اپنے تمام مسائل کا صحیح حل معلوم کرسکیکا اوو اپنی زندگی 
کا استمال صحیح طریق ہے کر سکے کا۔ یہی وجه صے کەکائثناتکی حقیقتکا جو 
تصور بھی وہ قائم کرتا ہے ابتی عملىی زندگی کو نہایت احتیاط کے ساتھ اس کے 
مطابق بناتا ے ۔ گویا اسکے لۓ حقیقت کائنات کی تلاش نہ تو کوئی تفریجی مشغله 
ے اور نهہ ھی کوئی علمی یا نظری مسئله بلکه ایک شدید عملی ضرورت ے 
جسکی اچھی یا بری تشفی اسک روز مہ ک زندگی کی تمام چھوٹی بڑی تفصیلا ت کو 
معین کرق ے۔ 

یه غلط سے که حقیقت کائثنات کے تصورات یا نظریات حکاء یا فلاسفهہ 
ہے خصوص ھوۓ ہیں ۔ در اصل آج تک کوئی تندرسمت فرد بشر جاھل یا 
عالم ایسا نہیں ھوا اور نە آئندہ هو سکتا ے جو حقیقت کائنات کا کوئی اچھا یا 


٣۳ 


برا صحیح یا غلط؛ جاہلانہ با عالانہ؛ ختصر یا مفصل؛ منظم یا غیر منظم تصور نہ 
رکھے اور اپنی ساری عملىی زندگی کو اس کےمطابق نہ بناۓ ۔ حکاء یا فلاسفہ صرف 
وہ لوگ ہیں جو اور لوگوں کی نسبت زیادہ ذھین اور باریک بین ھوۓ میں اور 
اپنے ذوق اور اپنی افتاد طبیعت کے لحاظ ہے حقیقت کائنات کے مسئله پر غور و 
خوض کرۓ اور اسکو سمجھنے اور سمجھاۓ کے لۓ زیادہ موزوں اور مستعد ھوےَ 
ہیں جس طرح ے بعض افراد عام لوگوں کے لے غله پیدا کرۓ میں یا کپڑا 
بنتے میں یا اور ضرورت کی چیزیں بہم پہنجاۓ میں لگے رھتے ہیں اسی طرح 
نوع بشر کے حکاء و فلاہفه عام لوگوں کی سب ے بڑی ذعنی یا روحانی ضرورت 
کی چیزیعنی حقیقت کاثنات کا صحیح تصور بہم پہنچاۓ میں لگے رھتے ھیں۔ اک 

شش انل موق ےر کہ ححُقیقت کائنات کے متطلق خُود انکا,اور دوسرے لوگوں‌کا 
تصور زیادہ ے ژیادء صحیح ھو تاکه وہ خود اور دوسرے لوگ اپنی عملىی زندگی 
کو زیادہ سے زیادہ صحیح بنا سکیں ۔ لیکن حقیقت کاثنات کے تصور کی ضرورت هر 
انسان کے لۓ اسقدر شدید اور ناقابل التواء وق ے کہ لو گکبھی فلسفیوں اور 
حکیموں کی تمحقیق و تجسس کے ایسے نتا چ کا انتظار نہیں کرۓ جو آئندہ دستیاب ھوۓ 
والے ھوں اور جو نظریات پہلے ھی موجود ھوۓ ہیں ان میں ے کوئی نظریه 
قبول کرکے اس پر عمل در آسد شروع کر دیتے عیں - اور وھی نظریه اپنی اولادوں 
کو ورائثت میں سونپ جاۓج :ہیں ۔ لیکن اگر بعد میں آیۓۓ وا ی نسلیں کسی فلسفی 
کے نظریہ ے متائر ھو جائیں تو اپنے نظریه کو بدل لیتی یں ۔ تاریخ کے اکثر 
بڑے بڑے انقلابات فل۔نمفیوں؛ حکیعوں اور داناٴل کے فکر کی پیداوار هیں سے 


حکماء اور فلاسفه ہر دور میں پیدا عوے رعتے یں اور ان میں ہے جوبعد 
میں آۓ ہیں اپنے متقدمین کے فکرکی اصلاح کرنۓ کی کوشش :.کرےۓ زہتے بھیں۔ 
اس طرح ہے ان کے اختلافات کا سلسله جاری رعتا ے ‏ اگرچه فلسفیوق اور حکیموں 
کا گروم آج تکت حقیقت کائنات کا صحیخ تصوز پیشس کرۓ سے قاصر رعا ے تاھم 
جب سے انی گروتا اے یقت عالہ پر غورو فکر شروع کیا ےہ اس وقت ے لیکر 
آج تک ایک پزالبیرار وجدانی ہادث کی بنا "پر اس بات کا ہخےه یقین ان پر غالب 
را ے کے کائنات ایک یکساں کل یا وحدت ہے یعنی وہ فاصله اور وقت دونوں 
کہ لحاظ ے ایے منطقوں یا حصوں میں بٹی ہوئی نہیں جن میں متضاد قسم ے 
قوانین قدرت جاری ہوں ۔ کائنات کے قوانین سسلسل اور مستقل عیں ۔وہ نہ صرف 
بر جگه ایک ھی ہیں بلکه ھر زىانه میں بھی ایک ھی رعتے ھیں ۔ وحدت عالم 
کا یه فطری اعتقاد ممام بڑے بڑے حکیموں: لسفیوں اور سائنسدانوں کے فکر میں 
خواء وہ تصور پرست ھوں یا مادہ پرست ایک قدر مشترک کا حکم رکھتا ے۔ 
اگرچه کوئی بڑا فلسفی یا سائنسداں اسکی صحت کی دلیل طلب نہیں کرتا بلکه 
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آغاز ھی ہے اے اپنے سسلإات میں شار کرتا ے تاہم اسکی صحت کی دلیل اس ہے 
بڑھ کر اور کیا هوگی کہ وہ آج تک غلط ثابت نہیں ہو ۔کا۔ سائنس اور فلسفهہ 
کی مام ترقیات جو اب تک وجود میں آئی ھیں ان کی بنیاد یہی حقیقت سے اور وہ 
سب ملکر اسکی صحت کی شہادت دیتی ھیں اور سچ بات تو یه ےۓے کہ اگر 
جویان حق و صداقت اور طالبان علم و حقیقت اس عقیدہ ے آغاز نہ کرے اور 
یه عقیده صحیح نه هوتا که کائنات ایک وحدت سے اور اسکی تعمیر کے اندر 
ایک تسلسل موجود ےہ جو کہیں نہیں ٹوٹناء تو سائنس اور فلفه دونوں ممکن 
نہ ھوے؛ یہی وہ عقیدہ ے جو سائنسدان اور فلسفغی دونوں کو اپتے اپنے داثرہ 
میں علمی تحقیق کے لۓ اکساتا ے اور اسی کی تصدیق ے وہ اپنی علمی تحقیق 
کہ نتاج پر مطمثن ھوتا ےے اور اسکی راہ پر آگے قدم اٹھاتا ے ۔ ظاھر ھے کھ اگر 
فلسفی یا سائنسدا ںکومعلوم ہو جاۓ که جو علمی حقیقت (0:1] 8نا 5ءم5) اس ے 
دریافت کی سے وہ حض وتقتی اور مقامی ہے اور اسکی متبادل یا متوازی علمی 
حقیقتیں (ویمو ع8ناوءزم5) اس کالنات میں یہت سی ہیں یا آئندہ هو سکتی ہیں 
تو وہ اپنی تحقیق کے اس نتیجەہ کو بیکار سمجھ کر چھوڑ دیکا ۔ مذھی رجحان 
رکھۓ والے ایک انسان کے لۓے تو وحدت عالم کا عقیدہ ناگزیر ھے کیونکە وہ 
سمجھتا ۓے کہ کائنات کا خالق ایک ھی سے اور اسی کا مقصد پوری کاثنات میں 
کار فرما سے ۔ اسی طرح ے ایک تصور ہرست فلسفی کا حکیانهہ زاویبهٴ نکاہ بھی اس 
عقیدہ کا تقاضا کرتا ے لیکن یه بات معنی خیز ھے کہ حکاۓ مادیین بھی اس 
وحدت کائنات کا سنمه عمیں کئی نتامج کی طرف راہ نھائی کرتا ے : ۔- 
اول۔- کسی کثرت کے اندر وحدت کا ھونا نظم کے بغیر مکن نہیں اور نظم ایک 
سکزی اصول کے بغیر محال سے لہذا کوئی تصور ایسا ھونا چاھئے جو 
کائنات کی وحدت کا اصول عو جو ایک ایسے رششہ کی طرح ھو جو کائنات 
کی کثرت کو پرو کر ایک وحدت بناتا هو- 


دوع۔- کائنات کی وحدت کے اصول کو کائنات کی آخری اور بنیادی حقیقت ھونا 
چاہۓ ۔ اور باق تمام حقائق عالم کو اس کے مظاھر۔ کیونکہ اکر وہ 
اس حقیقت کے مظاعر نه عوں تو وہ ان میں اتحاد و نظم پیدا نہیں کر سکتی 
اور نہ ھی وہ حقائق اپنی فطرت کے اختلافات کی وجه ے اس قابل رھتے 
ہیں که ان میں اتحاد یا نظم پیدا کیا جا سکے۔- 


سوم ۔۔ کائنات کی وحدت بطور وحدت کے عقلی طور پر سمجھ میں آی چاھۓ لہذا : 
ضروری ہے کہ تمام حقائق عالم کائنات کی بنیادی حقیقت کے ساتھ اور 


ہہچرےپ۔ ۔ 
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ایک دوسرے کے ساتھ عقلی طور پر وابستہ ھوں اور اس باھمی وابستخی 
کے سبب ے ایک ایسی زنجیر کی صورت اختیار کریں جنکا پہلا اور آخری 
حلقهہ کائنات یق وعی بنیادی حقیقت ھو اور جسکے تمام حلقے ایسے ھوں‌کھ 
ہر حلقہ اگلے حلقہ کی طرف راہنائی کر رھا عو۔ حکاء حقائق عالم کی 
ایک ایسی ھی زنجیر کو نظام حکمت (ور بر8 و نرامووہائطام) کا نام 
دیتے ہیں ۔۔ 


چہارم۔۔اگر عم حقائق عالم میں ہے کسی حقیقت کی علت بیان کریں تو وہ علت 
اس حقیقت کی تشرمج تو کر دیتی ہے لیکن خود کئی سوالات پیدا کردیتی 
سے اور پھر ان سوالات کا جواب اور سوالات پیدا کرتا ھے اور یه سلسله 
جاری رھتا ے ۔ اگر کائنات کو ایک وحدت مانا جاۓ تو ضروری ے کهہ 
ان ے در ے نمودار ھوۓ والے سوالات کا آخری جواب اور ھر حقیقت 
کی آخری تشریج کالنات کی اسی حقیقت کی فطرت هو جو حقیقت الحقائق ے۔- 


پنجے۔۔ اصول وحدت کائثنات یا حقیقت کائنات کے عزارؤں تصورات ممکن هہیں لیکن ان میں 
صحیح تصور صرف ایک عی ہو سکتا ے ۔ دو یا :دو ے زیادہ نہیں ہو سکتے۔ 
کیونکه اگر ایسا ھو تو کائنات کی وحدت ختم ہو جاق ہے اور ضروری ےھ که 
کائنات کے تمام صحیح اور سچے حقائق صرف اسی ایک تصور کے ساتھ عقلی اور 
علمی مناسبت رکھیں اور اسی کے ساتھ علمی اور عقلىی لحاظ ے وابسته ھوں 
اور حقیقت کائنات کے کسی دوسرے غلط تصور کے ساتھ مطابقت نہ کر سکیں 
اور جب کائنات کا صحیح نظام حکمت وجود میں آۓ تو اکا بنیادی یا سکزی 
تکتە یہی صحیح تصور هو۔ اگر کوئی ایک سچی علمی حقیقت بھی ایسی هو جو 
کسی نظام حکمت کے ساتھ مطابقت نه رکھے تو اکا مطلب یه ھوگا که 
وہ نظام حکمت کسی غلط تصور حقیقت پر مبنی ے اور اگ رکوئی علمی حتیقت ہے 
علمی حقیقت سمجھا جارھا هو کسی صحیح نظام حکمت کے ساتھ جو صحیح تصور 
حقیقت پرمبٹی ھوہ مطابقت نہ رکھے تو اکا مطلب یه ہوگا که وہ علمی حقیقت 
علم اور عقل ےمعیاروں پر پوری نە اٹر سک ے گی ۔ غلط تصورات صحیح نظامحکمت 
کے اندر نہیں س] سکتے اور صحیح تصورات غلط نظام حکمت کے اندر داخل نہیں 
ہو سک لیکن صحیح نظام حکمت هر دور میں ممام صحیح تصورات کو اپنے 
اندر جذب کرۓ کی صلاحیت رکھتا ے اور یہی اسکی صحت کا معیارے۔- 


ششم- وحدت کائنات حقائق عالم کی عقلی ترتیب و تنم کو چاھتی ہے اور یه ترتیب 
و تنظم حارے معلوم اور نا معلوم جقائق کے درمیان ایک رابطه یا کشش پیدا 
کرق تھے اور عمیں اس قابل بناق ہے کہ ہم معلوم حقائق کی مدد ے 
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تا معلوم حقائق کو پیہم دریافت کرۓ چلے جائیں ۔ یہاں تک کە حقائق 
عالم کے سلسله کی ساری کڑیاں اپنی اصلی عقلی ترتیب کے ساتھ ہارے احاطهٴ 
علم میں آجائیں ۔سائنسدان اور فلفی دونوں اس کام کو انجام دینے میں 
لگے ھوۓ یں اور ان کی کوششوں ے روز بە روز معلوم حقائق کی تعداد 
بڑھتی جا رھی ہے ۔جوں جوں انکی تعداد زیادہ عوق جائیگیء صحیح اور 
سچے تصور حقیقت کے ساتھ ان کے جموعے کی علمی اور عقلی مناسبت بڑھتی 
جائیگی اور هر غلط تصور حقیقت کے ساتھ کم وق جائیگی ۔ اور عم اپنے 
وجدان کی شہادت کی بتاء پر زیادہ آسانی کے ساتھ بتا سکیں گے کہ حقیقت 
کائنات کا کون سا تصور ایسا ے جو ان حقائق کے ساتھ مناسبت رکھتا ے اور 
کونسا ایسا ہے جو ۔ناسبت نہیں رکھتا اور اس طرح ہے ہم صحیح تصور 
حقیقت اور اس پر قامم ھوۓ والے صحیح نظام حکمت کے قریب آۓ جائینگے۔۔ 
منتم۔۔ صحیح نظام حکمت جب وجود میں آئیکا تو ابتدا میں لازاً ختصر هوکا اور پھر 
جوں جوں معلوم حقائق کی تعداد بڑھتی جائیگی اور وہ اسکے اندر سماۓ جائینگے 
تو وہ کاسل ے کامل تر ھوتا جائیکا اور یه سلسله تا قیامت جاری رےگا 
نئے دریافت هوۓ والے حقاثق علمی کی تائید و توثیق ی وجه ے یه نظام 
حکمت روز به روز زیادہ مفصل اورمنظم اور معقول ھوتا جائیگا۔ اور اسی نسبتِ 
ے غلظ نظام ھاۓ حکمت ذن ہە دن اپنی معقولیت کھوتۓ جائیں کے حتی کہ 
دنیا بھر میں یه تسلمم کر لیا جائیکا که یہی نظام حکمت ہے جو هر لحاظ ے 
درست اور تسلىی بخش ہے ۔ اس نظام حکمت کے وجود میں آۓ کے بعد تمام 
علوم کی بر ترق یا تو اسکی تائید کریگی یا پھر وہکوئی ترقی ابت نه ھوگی- 


کیا وحدت کائنات کا باعث یه ے کے فالواتع اك کوئی خالق ے اور وہ ایک 
ھی سے اور کیا وحدت کائنات پر انسان کے غیر شعوری وجدانی اعتقاد کا سر جشمه 
اسکی فطرت کا یه تقاضا ہے کہ وہ کائنات کا کوئٹی خالق ماے۔ اور وہ خالق ایک 
ھی ھو۔ یہاں ان سوالات کے تمقیقی جواب کا موقع نہیں لیکن یه گذارش کر دیٹا ۓ معل 
نہ ہوکا که قرآن حکم ۓ کاثنات کی وحدت کی طرف پر زور الفاظ میں توجے دلائی ے 
اور اسکو اس بات کے ثبوت کے طور پر پیش کیاھے کہ کائنات کا خالق ایک ھی ے۔- 


ماتریل ف خلق الرحمن من تفوت' آپ خداکیتخلیق میں کہیں کوئی فرق 
فارجی البصر ھل تریل من فطور۔ تم نہ دیکھینگے ۔۔ ذرا نظر لوٹائیے اور 
ارجم البصر کرتین ینقلب الیک البصر کائنات کا مشاعدہ کیج ۔کیا آپ کو 
حاسئاً و ھوحسیر۔ خدا کی اس تخلیق میں کہہیں کوئی 

تفاوت نظر آتنا ے پھر دوبارہ نظر 
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دوڑائے اور دیکھۓ ۔ نکاھیں مایوس 
اور درماندہ ھوکر لوٹینگی کەه خدای 
تخلیق میں کہیں کوئی تفاوت نہیں۔- 


قل ار آیتم ما تدعون سن دون القہ ارول اے پیغمبر! کہئے ۔ کیا تمھیں معلوم 

ماذا خلقوا من الارض ام لھم شرک ھےکەه مخ خدا کو چھوڑ کر کس ک 

فی السموات ۔ عبادت کرے ہو۔ جھے بتاؤ تو سہی 
کے آیا انھوں ۓ زسین میں کچھ 
پیدا کیا ے یا آسانوں کی تخلیق میں 
انکا کوئی حصےه ے؟ 


یعنی اگر کائنات کی تخلیق میں خدا کے ساتھ کوئی اور شریک هوتا تو زین و 
آسان میں کہیں تو اسکی اپنی تخلیق کا نشان ملتا جہاں جدا قسم کے قوانین قدرت 
ناف ھوۓ۔ ظاہر ھے کہ منکرین قرآن حکمم کے اس سوال کے جواب میں اسی کائنات 
کا ایک حصه پیش کرکے معقولیت کے ساتھ نہیں کہے سکتے تھے که یه حصه 
خدا کے اس شریک ۓ پیدا کیا ھے جے ہم مانتے عیں ۔ کیونکه جب کائنات کے اس 
حصه میں بھی قوانین قدرت وھی ہیں جو باق کائنات میں ہیں تو کس طرح سے 
کہا جااسکتا ہ که اسکا خالق وھی نہیں جو باق کائنات کا ے۔- 


دوسرے فلسفیوں کی طرح اقبال بھی کائنا ت کو اس کی ونکا رنگی اور ہو قلموق کے 

باوجود ایک وحدت فرار دیتا ے۔ یہی وجە ھے کہ اقبال کا فلسفه دوسرے فلسفقوں 

کی طرح ایک نظام حکمت تے ۔ لیکن اقبال میں اور دوسرے فلسفیوں میں فرق یہ عہ 

کے اقبال کے نزدیک کائنات کی وحدت کا اصول یا حقیقت کاثنات جو کاثناتی کثرت 
کو ایک وحدت بناق ھے۔ حق تعالیل کا وجود ے ان صفات کے ساتھ جو 
خاتمالانبیاع کی تعلیات میں اسکی طرف منسوب کی گئی یں اور دوسرے قلسفیوں 

میں ے هر ایک حقیقت کائنات کا جو تصور قالم کۓ هوۓ ے وہ اس ے غتافے - خدا 

وہ اصول ے جو پوری کائنات کو ایک کرتا ہے ۔لہذا خدا کہ عاشق کے دل میں 

پوری کائنات سا جاتیق ہے ۔ انسانی انا ایک ہے ۔ لیکن اسکے خارجی اثرات بہت سے ھیں۔ 

وہ غفی بھی ے لیکن ا سکے انعال آشکار میں ۔ اسی طرح سے ذات حق ایک سے لیکن 

کائنات کی کثرت میں اسکا ظہور ھوا ے ۔ ذات حق خفی ے ۔ لیکن کائنات کی تخلیق 

ۓ اے آشکار بنا دیا ے ۔ اور یه حقیقت اسرار کالنات کو منکشف کرۓ وا ی ے۔۔ 


ایی پستی وبا لائی ایں گنبد مینائی گنجد بدل عاشق با ایں عمه ہپنائی 
اسرارازل جوئی بر خود نظطرےواکن یکنائی و بسیاری پنہانی و پیدائی 


سے 





ے۳ 


اوھر میں ۓ ”'علمی حقیقت:؛ کی اصطلاح کا ذکر کیا ے۔ اس اصطلاح کا مفہوم 
واضح کرۓ کے لئے یه بتانا ضروری ے که نه صرف پوری کاثنات ایک وحدت ے 
بلکه کائنات کی ھر چیز جے ھم جانتے ھیں یا جان سکتے ھیںء ایک وحدت نے یا 
کم از کم ہم انے ایک وحدت ھی کے طور پر جان سکتے ہیں اور کسی حیثیت ے 
نہیں جان سکنے ۔اگر وہ ایک وحدت نه بن سکے تو ہم اے جان بھی نہیں سکتے 
اور وہ مارےلۓ قطعاآً ے سعنی ھے ۔-کئی چھوٹی چھوٹی وحدتیں‌ملکر ایک بڑی وعدت 
بناتی ھیں اور پھر کئی بڑی بڑی وحدتیں ملکر اسے بھی بڑی ایک وحدت بناق 
هیں۔ وعلیل هذالقیاس ۔ یہاں تک کەھم سب نے بڑی وحدت یعتی پوری کائنات 
پر پہنچ جاۓ ھیيں ۔ کویى بڑی وحدت جھوٹی وحدتوں کا قط 
ایک مجموعه ھی نہیں ھویق بلکه ایک کل (عامط 0 ) ک صورت 
میں ہوق سے جو ھمیشہ اپنے اجزا یا عناصر سے بڑھ کر ہوتا ے اور چسکی 
تشریج یا تفہم فقط اسکے اجزاء یا عناصر ہے نہیں ہو سکتی جیے کہ ایک جسم 
حیوانی که وہ فقط اعضاء کے جموعه کا نام نہیں یا جیے کە ایک خوبصورت شاهکار هتر۔ 
جس کی دلکشی اسکے اجزاء پر نہیں بلکەہ ایک موعیکیفیت پر موقوف ھہوق ہے جو 
اجزاع کی ترکیب کا ایک پر اسرارنتیجهہ سے ۔ کسی وحدت کو جاننے کے لۓ عمیں 
قدرت ۓ جو استعداد بخشی سے وہ وجدان (ممز)ئزں؛0]) ے ۔ وحدت کا وجدان ایک 
احساس یا اعتقاد کی صورت میں ھوتا ے ۔ مارا تمام علم نقط وجدانی تصورات یا اعتقادات 
کے ایک سلسله ے مرتب هوٹتا ے اور مارےعلم کے درست یا غلط هوۓ کا ساوا 
دارو سدار اس بات پر ے که عارے یه اعتقادات درست ہیں یا غلط ‏ 


عام طور پر سمجھاجاتا ۓےکە ہم حواس یا عقل کے ذرائم ے بھی جانتےهیں اوراہتی 
علمی جستجو میں‌سائنسدان کا دار و سدار زیادہ تر حواس پر عوتاے اور فلسقی کا عقل 
پر۔ لیکن در اصل حواس اور عقل دونوں مارےوجدان کے مددکار هیں بھ خود نم 
وحدتو ںکو جانتے عیں نہ جان سکتے یں بلکەو جدان ان کی مددے وحدتوں کو جانتا 
ے۔ اس میں‌شک نہیں که وجدان غلطی بھی کرتاے لیکن جانتا بھی وعی سے ۔اسلۓ 
طالبان صداقت کی حیثیت ے اور معمولی سمجھ بوجھ رکھے والے انسانوںک حیثیت ے 
وجدان کے بغیر ھارا چارہ نہیں - میں جہاں بیٹھا عوں میرے سامنے ایک رنگین پھولدار 
قنات لگی عے لیکن یه میرا وجدانی نتیجہ ہے میں قنات کو نہیں دیکھ رعابلکه 
پگ یی اوک کیفیت کو دیکھ ھا خوگ جو مہرے اعتقاد یا وجنان کی دخل‌انازی 
کے بغیرے معنی ھوق ۔ اگر میں ککہوں کہ میں‌ۓ اپنے آنکھوں ہے دیکھا ے که 
وہ قتنات ے تو یه بات قطعاً غلط هو گی ۔ میرا یه نتیجه کهہ وہ قنات ے غلط بھی 
ہوسکتا ے۔ ممکن ہے کہ وہ قنات نہ ھو بلکهە قنات کے پیچھے کی دیوار پر ایک 
نقش هو اگرچە میں ۓ اپنی طرف ے اس کل یا وحدت پر جےمیں قنا تک, رماھوں 


ہ۸ 


پورا غور کیا سے اور اپتی عقل سے اسکے اندرکی چھوٹی جھوٹی وحدتوں کے باھمی 
تعلق کا پورا جائزہ لیا ھے اور میرا وجدان اس نتیجه پر پہنچا هے کے یه جھوٹی 
چھوٹی وحدتیں ملکر جس بڑی وحدت کو بناتی ہیں وہ قنات ھی ہو سکتی ے؛ ایک 
نقش نہیں ہو سکتی ۔ تام غلطی کا اسان موجود ہے ۔باوجود اس بات کے 
کہ مارے حواس اپنا پوراکام کر رے ھوے یں ۔ ھم بار بار اپنے وجدان کی اس 
قسم کی غلطیو ں کا شکار ھوے رھتے یں ۔ یہی حال میرے تمام حسی تجربات کا ے 
خواہ ان کا ذریعه دیکھنا ہو یا سننا یا چکھنا یا چھونا یا سونگھنا ۔ ان میں ے 
کوئی بھی میرے وجدان کے بغیر اور ایک وحدت کی صورت اختیار کۓ بغیر وجود 
میں نہیں آسکتا ۔ قرآن حکم بھی اس حقیقت کی طرف اشارہ کرتا ے۔۔ 
قیل لھا اد خُلى الصرح فل راته حسبتد لجه“ ”(سورج پرست) ملک ک وکہا گیاکه 
و کشفت عن ساقیھا قال آنہ صرح ممرد مل میں داخل ہو جائیے ۔ جب اس تے 
من قواریر قالت ‏ رب انیظلمت نفسی واسلمت عل کے فرش کو دیکھا تو اسے گان 
مم سلمان للہ رب العلمین۔- ھوا که وہ پانی ے یہاں تک که 
اسنے اپنی پنڈلیوں ے کبڑا کسی قدر 
سمیٹ لیا تاکه بھیک تے نا گے - 
حضرت سلیا نے کہا۔ یه عل)تواظہشہ 
کا بنا ھوا ے ۔اس پر ملکهہ ےۓے کہا 
اے میرے پروردکار میں اپنی جان پر 
ظلم کرق رھی ھوں لیکن اب سلمان کى 
طرح ال رب العالمین پر ایان لاق 
ھوں-؛؛ 


ربالعالمین پر ایمان لاۓ کے لئے تو حضرت سلیان کا پیغام پہلے ھی پہنچ چکا 
تھا۔ملکهہ نے دیکھا کەہ کوئی تعجب نہیں کے جسطرح وہ شیشہ کو پانی 
سمجھ رھی تھی وہ اپنے معہود حقیقی کے بارہ میں بھی غلطی کا ارتکاب کر رعی هو اور 
غلطی سے ھی سورج کو خدا سمجھ رعی هو لہذا اس ۓ فوراً اپنے ایمان کا اعلا ن کیا۔۔۔ 


اس قصه کا ایک مقصد یه بتانا ے کہ نبوت ضروری باتوں میں انسان کو 
وجدان کی غلطیوں ے بجاۓ کے لۓ قدرت کا ایک انتظام ے۔۔ 


جے ہم عقل کہتے ہیں اسکاکام صرف یہ ے کہ وجدان جن وحدتو ںکو 
قبول کر چکاھوتاۓ وہ ان کےباعمی تعلق کا جائزہ لے لہذا وہ ایک وحدت ے دوسری 
وحدت کی طرف اور دوسری ے تیسری اور چوتھی کی طرف جاتی ہے اوران سب کے تعلق 


۹ك 


کو ٹٹولتی ہے تاکہ انک مدد ے وجدان معلوم کر سکے که وہ کس بڑی وحدت کے 
عتاصر ہیں ۔عقل کا کام فقط بہ ے کہ کسی وحنت تک پہنچے کے لۓ مارے 
وجدان کو اکساۓ۔ وہ صرف کسی وحدت کے اجزاء کے تعقات پر غور کر ے 
پوری وحدت کا احساس نہیں کر سکتی ۔وحدت کا احساس یا علم اسکا وظیفه نہیں 
جب ھارا وجدان کسی وحدت کےعلم تک پہنچا ے تو اس ے بہت پہلے عقل اس ے 
رخصت ہو چکی ہوق تھے ۔ اورہمیں بٹنه بھی نہیں عوتاائق و راعه دکھاق ےۓ 
جو منزل کو جاتا ۓے لیکن خود مارے ساتھ منزل پر یں پہتچتّی۔منزل پر پہنچا 
وجدانکاکام ے 

گڈر جا عقل ے آگے کھ یھ تور 

چراغ راہ ےہ منزل نہیں ےہ 
خرد سے راہ رد روٹن بصر ہے خرد کیا ہے جراغ ارہ گذر رع 
درون خانه هنکامے ھیں کیا کیا چراغ وہ گذر کو کیا خبرای 





جونہی کەہ ھم وحدتوں کے باھمی تعلقات کا جائزہ لین کی بجاۓ کسی وجتتکا 
احساس کرۓ لک جائیں یاحتصوس کرے لگ جائی ںکه ھم کسی علرتک پہنچ کن 
ہیں یا ہم ۓ کسی بات کو جان لیا ے؛ نمازی عقل کی فعلیت موقوف اور عارےوَحَداق 
کی فعلیت شروع ہو جاتی ے۔۔ 


کرداریت (۵ہ0۶19٥٥08۷1اعھ)‏ اور منطقی اثباتیت (صستَن ضف لونوی) اوراس قم 
کے دوسرے سطحیت پسند فلسقےجو فلسفه کے اس عالمگیر اصطاط کے دورمیں حشوات الارض 
کی طرح پیدا هو رے یں ان کی وجه صرف یە ے که ان کے متکرین شعوو موجدوں 
اور مبلفوں کی نکاہ ابھی تک انسان کے حسی_ تیریقت کی وجدای حقیقت پر نہیں پڑی۔ 
اکر ہم خودی کے اوصاف و خواص پر عورکرتی تو جوا عقل اور وجدان کیماحیت 
اور باھمی نسیت کے متعلق اقبال کے مخطہ" تظرکی اوز وقاحت ہو جا کے اورآسانی ے 
معلوم هوجاتا ے کہ ایال ۓ کیوں وجناق کو عشقء جنون اور نظر وغیرہ ناموں 
سے بقی تعبیر کیاے۔۔ 


زمانه عقل کوسجھا ھوا ے مشعل راہ 
کے خیرکە جتوں‌بھی ے صاحب ادراک 
خردکے پاس خبر کے سوا کچھ اور نہیں 
ترا علاج نظر کے سوا کچھ اور نہیں 





سس 


سپاہ تازہ بر انگیزم از ولایت عشق کہ درحرم خطری از بغاوت خرداست 
زمانه ھیج نه داند حقیقت او را جنوںقبااست کەموزوں‌بقاست خرداست 


جب سائنسدان کے پاس نام نہاد ”'مشاعداتی حقائق؛؛ (واء0٥5‏ (۲۷۷ء:ا0) ( جنکو 
در حقیقت هارا وجدان صورت پذی رکرتا ے) کی کجھ تعداد فراعم ہو جاتیق ہے تو 
وہ یه حسوس کرتا ے کے ان یتشریج کے لۓےیا بالفاظ دیگرا ن کو منظم کرۓ یا 
ایک وحدت بناۓ کے لۓ آے ایک مفروضه یا ثظریه کی یا ایک وجدانی یا 
اعتقادی تصورکی ضرورت ہے لہذا وہ اس قسم کا ایک وجدانی مفروضه ایجاد کرتا 
ے اگریە مفرونه یالواقع ان مام حقائق کی معقول تشرح کرتا هو یعنی ا نکو 
منظم کرکے ایک وحدت بناتا ہو تو وہ مفروضه بھی جب تک کہ ان حقائق کی 
معقول تشریج کر رھا هو ایک ایسی هی قابل یقین حقیقت شار کیا جاتا ہے جیسی 
که کوئی اور عمی حقیقتت جسکو سائسدان ”'مشاھدہء قرار دیتا ے ۔ اگیجہہ 
یه حقیقت سائدسدانوں کے اپنے نقطه* نظر کے سطابق کبھی مشاعدہ میں نہ آئی 
هو کیونکە اس صورت میں کوئی دوسرا مفروضہ ان حتائق کی تشریج نہیں کر سکتا 
اور ان مفروضه کی جگه نہیں لے سکتا گویا سائنسدان ایک غائب چیز ک موجود گی 
پر اسکے نتائج و اثرات کی وجە ے یقین کر لیتا سے - یہی ایمان بالقیب ہے جسکا 
ذکر قرآن میں ے۔۔ 

یومنون بالغیب ( وہ غیب پر ایمان لاے ہیں ) 


سائنسدان پر ھی موقوف نہیں ھم سب اپتنی روز مہ ک زند کی میں مفروضات 
قائمم کرۓ ر ہتے ھیں یعنی بعض تصورات .ہر ایمان بالغیب لاۓ رعتے ہیں مثل5 یه 
کهہ ”کل سورج طلوع عوػا؛ء ''میرا دوست ایک اچھا آدمی ے؛ء وغیرہ ۔ اور ان ھی 
غائب از نظر تصورات پر ماری ساری عملى زندگی کا دار ومداز ھوتا ھے۔ ھر وہ 
حقیقت جس پر ھم یقین کرۓ هیں شروع میں ایک مفروضه ھی ھوی ے پھر جوں جوں 
نئے نے حقائق منکشف ہوکر اس مفروضه کی تائید کرۓ جاۓ ہیں وہ مفروضه 
مارے لۓ ایک حتقیقت میں تبدیل هوتا جاتا ے یہاں تک کہ اس پر هارا یقین 
حقالیقین کے درجہ تک پہنچ جاتا سے ۔اگر حقائق جوآشکار ہو ۓجاۓ ہیں اس 
مفروضه کی تائید نه کریں تو ھم اس مفروضه کو غلط سمجھ کر ترک کر دیتے 
ہیں ۔ اس قسم کی ناقابل انکار حقیقت کی ایک مثال جس ہر سائنسدان ایمان بالغیب 
رکھتا ے ”ایشم؛ء ھے جسکو آج تک معروف معنوں میں دیکھا نہیں گیا۔ ایٹم 
کو ایک مفروضه کے طور ہر آج ے صدیوں پہلے پیش کیا گیا تھا لیکن ان کئی 
صدیوں میں ہم ۓ ایٹم کے نتائج و اثرات کا یعنی ان وحدتوں کا جنکو ایٹم کا 
وجدانی تصور ایک نئی وحدت بناتا ے جو تجربه کیا ے اس ۓے ایٹم کو 


0 


۴۱ 


آج ایک تاقابل انکار حقیقت بنا دیا ے اور اس حقیقت کا علم یہاں تک موثردے کہ 
میں ناکا سایق اور ھیروشم) کو آن واحد میں تباە کرے پر قادر بنا کا سے ۔ 
سائنسداں ایک مفروض کو جو اسکے ”مشاھداق:؛ حقائق کی معقول تشرخ کرتا ھو 
”مشاھداقء؛ حقائق ے کم درجە کی علمی حقیقت نہیں سمجھ سکتا۔ وہ نہیں 
کس سکتا کہ یه ”'مشاھداق؛ہ حقائق تو سائنس ھیں لیکن یه مفروضه جو ان 
کی تشرج کرتا ے سائنس نہیں ۔ بەضں وقت الگ تھلک ”مثاھداقءء حقائق ے 
زیادہ یه مفروضه اس کے ىئام آتا ھے کیونکه اسکو اپنی علمی تمقیق اور تجس 
کو جاری رکھۓ ے لئے اور نے نے مشاھداق حقائق کو سمجھۓے کے لے ایک 


بنیاد کا کام دپتا ھے اور اس مفروضه کے بغیر اسکے مشاعداتی حقائق بھی کوئی زیادہ, 


وقعت نہیں رکھتے۔- 

سائنسداں وجدانی مفروضات ایجاد کرۓ کی جو ضرورت حسوس کرتا ے اس کی 
وج بھی یہی ے کہ بہت سی چھوٹی چھوٹی وحدتیں ملکر ایک بڑی وحدت 
بنای ھیں اور ھم کائنات کی فطرت اور اپنی فطظرت ے مجبور عیں که حقائق کو 
وحدتوں ھی کی صورت میں جانیں اورسمجھیں ۔ بہاری یه مجبوری سائنسدا ں کو زود یا 
بدیر ایک ایسے مرحله پر پہنجا دیگی جہاں اسکےدربافت کۓ ھرۓ حقائق یىی 
تشرج ایک ایے مفروضه یا اییے وجدانی یا اعتقادی تصور ے ھی و سکیگی جو 
پوری کائنات کے حقائ قکو متححد کرتا ہو اور جب سائنسداں اس مفروضه ے 
حقائق کائنات کی تشرج کریکا تو براہر ھے خواہ هم "اے سائسداں کہیں یا 
فلسفی ‏ فلسفی بھی ایک وجدانی کاثنایق مفروضه کی مدد سے عقائق کائنات کی تشرج 
کرتا ھے ۔ جو کام سائنسداں جھوۓ بیانه ہر آج کر رھا سے اور بڑے ھیانہ برکل 
کرۓ والا ے وہ فلتفی بڑے بیانہ پر آج ھی کر رھا ےہ ۔ فلسفی سائنسدان ھی کے 
بہم پہنجچاۓ ھوۓ آج تک کے علمی حقائق کی تشرعح ایک ایے وجدای تصور ے 
کرتا ہے جو لسکے خیال ام پوری کائنات کے حقائق کو ایک وحنت بناتا ے 
خواہ اسکا یہ تصور زوحانیاق هو یا مادیای۔ ان معروضات ہے یه بات آشکار هو جاتی 
ےے کے در حقیقت سائنسداں اور فلسفی میں کوئی فرق نہیںء دونوں کے کامکا داثرہ 
ایک ھی ے اور دونوں کے علم کا دار و مدار بھی انسان کی ایک ھی استعداد پر 
ے جے وجدان کہتے ہیں سائنس کو اپنی ترق کی انتہاؤں پر پہنچ کر فلسفه 
بننے کے بغیر چارہ نہیں رھتا کیونکہ اگر وہ فلسفه نہ بنے تو ے معنی ہو جاتی هےہ۔ 
ھمجانتےھیں کہ تخلیقکی تین سطحیں ہیں۔ مادہ کی دنیاءحیوانات کی دنیا اور انسانوں 
کی دنیا اور ان کے بالمقابل علم کے بھی تین ھی بڑے شعبے ھیں۔ طبعیات ‏ حیاتیات اور 
نفسیات ۔ اس صدی میں جو طبعیاق حقائق دریافت هھوۓ ہیں انھوں ۓےۓ ماھرین 
طبعیات کو جبور کر دیا ہے کے ان کی تشریج کے لۓ یه وجدانی تصور ایجاد کریں 





١ 


بد 


کہ کائنات کی آخری حقیقت شعور ہے کیونکه یه تصور که کاثنات کی حقیقت مادی 
ے جے اب تک سائنسداں قبول کر رعے تھے ان نۓ طبعیاق حقایق کیتشرج 
کرۓ سے قاصر ہے ۔ اس نظریه کو واضح کرۓ کے لۓ ایڈنگٹن (ون؛چ مل 50) ادر 
جیمز جینز (ورووم[ یم روںوق)ایسے ماھرین طبعیات ۓ ج وکتابیں لکھی هیں وہ بظاھر 
طبعیات کی کتابیں ہیں لیکن کوئی نہیں کس, سکتا که وہ فلسفه کی کتابیں نہیں۔ 
اسی طرح سے اس صدی میں جو حیاتیاتق حقائق منکشف ہوۓ ہیں انھوں ے 
ماھرین حیاتیات کو بھی حجبور کر دیا ے که ان کی تشریج اسی مفروضه ے 
کریں که کائنات کی حقیقت شعور ہے مادہ نہیں ۔اس نظریبے کی تشریج کے لۓ 
ھااڈین ( 00و 114ر ) ۓ جو کتاب لکھی ےاسکا نام ھی (ہومام؛ظ ٠ہ‏ زا0 ہانط۶۱) 
ہے ۔اور پھر اس وقت نفسیات کے میدان میں جو حقائق متکشف ہو رے ہیں وہ 
بھی شعور کی حقیقت پر دلالت کر رعےہ ہیں ۔ تاہم ان علوم کے دائثرہ میں جو 
حقاثق عنمی دریافت هوۓ ہیں وہ اتنے نہیں اور نه اس نوعیت کے ھیں کہ انک 
روشنی میں ان علوم کے ماعرین اس شعور کے اوصاف کے متعلق بھی جو اب ان ک 
تکاہ میں کاثنات کی حقیقت ے کوئی راۓ قالمم کر سکیں لیکن یه بات ہر حالت میں 
نوع بشر کے علمی اور نظریاق مستقبل کے لئے نہایت تسلی بخش ہے کہ ماھرین 
طبعیاتء حیاتیات اور نفسیات سب حقیقت کائنات کے ایک ھی تصور پر اتفاق کرۓے 
کے لۓ ایک دوسرے کی طرف آگے بڑھ رے ہیں ۔فلسفیوں اور سائنسدانوں کے 
نظریات کا بدلنا نہایت مفید اور نہایت ضروری ے کیوٹکه وہ بدل بدل کر درستی 
کی طرف آۓ رھتے ھیں جب نۓ علمی حقائق دریافت هوۓ یں او رکوئی نظریه جو 
پراۓ حقائق کی تشریج کے لئے پہلے کاق سمجھا گیا تھا, ان کی تشریج کے لئے 

کفاثت نہیں کرتا تو فنسفی اور سائنسدان دونوں جبور هوۓ ہیں کے اسکی جکهہ 
دوسرا نظریىہ قائمم کریں جو مام نئے اور براۓ حقائق کی تسلی بخش تشریج کرتا هو 
ضروری ے کہ اسطرح ے نظریات کے بدلے کا نتیجه بالاخر یه هو کە ھم ایک 
ایسے کائناتی نظریه پر پہنچ جائیں جو صحیح هو اور پوری کائنات کے حقائق علمی 
کی تسلی بخش تشرخ کرتا ھو-ہ 


عام طوریر سمجھا جاتاے که کانات کی عقلی توجیہہ کرےۓے ھوۓ ایک فلسفی حضس 
عقلی یا منطقی استدلال کے بل بوۓ پر اپنے نتائج کو پہنچنا ےے اور اپنے اس استدلال 
میں جذبات کو زہ پاۓ نہیں دیتا لیکن عقلی استدلال کا یه نظریه درست نہیں۔ 
ہر فلسفی پہلے کائنات کے ان حقائق کی روشنی میں جو لے معلوم ھوں کائنات کی 
حقیقت کا ایک وجدانی تصور قاٴم کرتا ے ۔ پھر وہ اپنے اس تصور کی عقلىی اور علمی 
تشریج کرۓ کے لۓے یعنی یه بتاۓ کے لۓے که یہی تصور ے جو کائنات کى 
وحدت کا اصول سے اور سارے حقائق کو منظم اور متحد کرتا ے عقلی استدلال سے 


ج۴۳ 


کام لیتا ہے اسکا نتیجه اسکے استدلال ے پیدا نہیں ھوتا بلکہ اسکا استدلال اسکے 
نتیجه ے پیدا ھوتا ھے ۔ اپنا نتیجه وہ پہلے ھی جانتا ھے اور اسکی طرف وہ اپنے 
استدلال کو اپنی پوری فکری قوت اور پورے زور بیان کے ساتھ سوڑتا ہے ۔ کوئی 
فلسفی چھوٹا و یا بڑا اس اصول ے منحرف نہیں هو سکتا۔ اگر اسکا تصور حقیقت 
غلطھوکا توگویا اسکی تعمیر کیخشت اول ھی غلط رکھی گئی ۔ پھر اسکا سارا استدلال 
غلط هو جائیکا یعنی اس میں جا بجا منطقی اور عقلی خامیاں پیدا هو جائینگی ۔ اپنے 
استدلال کی قوت کو قامم رکھۓے کے لئے کمہیں تو وہ بعض سچے علمی حقائق کو جو 
اسکے غلط تصور حقیقت کی غازی کرۓ کی استعداد رکھتے ھوں نظر انداز کر جائیگ 
کہیں ان حقائق کی غلط توجیہہ کریکا اور ان کو غلط سمجھیکا اور سمجھائیگا۔ 
ککہیں ان کی اھمیت کو اتنا کم کردیگا کہ وہ اسکے تصور حقیقت کو چیلیٹج نه 
کر سکیں اور اسکے برعکس کہیں وہ غلط علمی حقائق کو جنہیں اچھی طرح ے 
پرکھا نہیں گیا اور جو اسکے غلط تصور حقیقت سے کچھ مناسبت رکھتے ھیں اپنے 
استدلال میں جگه دیکا اور ان کی اعمیت کو اتنا بڑھائیکا کہ گویا وھی کائنات کی 
عقدہ کشائی کر سکتے هیں ۔ وعلول ھذا ثقیاس ۔ لیکن اگر اسکا تصور حقیقت صحیح 
ھوکا اور وہ اس تصور کو اور کائنات کے علمی حتائق کو جو اسکے زمانه تک دریافت 
هو چکے ھوں ٹھیک طرح ے سمجھتا ھوکا تو اسکا استدلال صحیح وکا اور یه تمام 
علمی حقائق آسانی کے ساتھ اسکے نظام حکمت میں اپنی جگه پاۓ جائینگے اور وہ 
ان کو جہاں ے اہے مل سکینگے تلاشض کرکے لائیےکا اور اپنے نظام حکمت میں 
جگه دیتا جائیگا۔ کیونکە وہ اسی کے تصور حقیقت کے ساتھ مطابقت رکھینگے 
اور اسی کے لۓے کارآمد ھونگے ۔ اپنے استدلال کی قوت کو قاام رکھنے کے لۓ اگر 
اے بعض حقائق کو جنہیں علمی حقائق سمجھا جا رھا هو بدلنا پڑیکا تو وہ 
اسطرح ے بدلینگے کہ ان کی خامیاں اور کمزوریاں دور و جائینگی اور اگر بعض 
کو نظر انداز کرنا پڑیکا تو وہ در حقیقت غلط اور نظر انداز کرۓ کے قابل ھونگے۔ 
اور اگر کہیں ان کی اھمی تکو کم کرنا پڑیگا تو قالواقع انی اھمیت کم ھوگی۔ 
اسی طرح ے اگر وہ بعض مفروضات کو اپنے نظام حکمت میں داخل کریکا تو زود 
یا بدیر ثابت هو جائیگا که وہ محض مفروضات نہیں بلکە ممام علمی اور عقی سعیاروں 
کہ مطابق نیالواقم صحیح علمی حقائق ہیں ۔ کویا حقیقت کائنات کے تصور کی 
درستی اور درست فہمی اس کے سارے نظام حکمت کو درست کریگی اور اسکے 
ساتھ ھی بعض ایسے نام نہاد علمی حقائق کو بھی درست کریگی جن کی نا درستی ابھی 
آشکار نہ ہوئی هو بلکه بعض نۓ درست علمی حقائق کی دریافت کی تحریک بھی 
کریگی ۔ اسطرح درست تصور حقیقت کی مدد ے علم اپنے ھی ترائے ھوۓ بتوں 

توڑتا وا صداقت کی منزلوں کی طرف نکل جاتا ہے ۔ اقبال اسی بات کی طرف 


< ہو 


اشارہ کرتا ے جب وہ کہتا ےے: 
وہ علم اپنے بتوں کا سے آپ ابراہیم کیا ے جسکوخداۓ دل و نظر کا ندم 
وہ علم کم بصری جسمیں ھمکناز نہیں تجلیات کلم و مشاعسدات حکم 


نه صرف به که فلسفی جب فلسفه لکھتا ےہ تو جذبات ے الگ ھوکر 
نہیں لکھتا بلکہ اسکے سارے جذبات اس تصور حقیقت پر س‌تکز ھوۓے یں جس کی 
وہ تشریج کر رھا ھوتا ے۔ اے اس تصور سے عشق هوتا ے خواہ یه تصورمادی 
هو یا روحانی اور ےه بات ظاعرے اسل ۓےکە جیسا کہ میں اوہ رگذارٹس کر چکاھوں 
حقیقت کائنات کا تصور ھر انسان کی عملىی زندگی کی قوت حرکه سے اور فلسفی 
اس ے مستثنیل نہیں بلکە وہ اسی قوت حرکه کے زیر اثر اپنا سارا فلسفه لکھتا ۓے 
وہ چاعتا ے کہ اکا تصور حقیقت ھر جگە قبول کر لیا جاۓ تاکِهە لوگ اپنی 
عملىی زندگی:.کوٴاسی طرح ے بنائیں جں طرح کہ وہ خود اپتی:عملی, ؤندگی. کو 
بنانا جاھتا ے تا که ان فوائد ے سعفید عوں اور ان نقصانات ے بچ جائیں 
جنہیں 'ىَة قوَاثً یا نقتصانات یپ ناک 'اورجن ے سعغمد هونا یا با آنکی رااۓ 
میں)اسکے فلمفه کے بغیںانمحکن نہیں ۔ فلسفلة شمرکی طرح عشق کا اظلہارغافلسقی. 
جب اپنے عشق کو مقبول اذھان اور غوب خواطر بنانا جاعتا ے تو سیدعی روبرو 
بات کہنے کی بجاۓ اپنے خاطب کو بتاتاے که جس تصور کو وہ حقیقت کائنات 
سمجھتا ے کیونکر مام علمی حقائق ملکر اسکی ائید اور توثیق کرۓ ہیں اور 
فلسقی یه طریق گفتگو اسلئے اختیار کرتا ‏ ےکه وہ جانتا ےکه وە٭ے اثر 
فہ رھیکا ۔ اسلۓے کہ انسان کی فطرت یه تقاضا کرق ے کهە اے کوئی ایسا تصور 
حقیقت سل جاۓ جو نی الواقع تمام حقائق عالم کو منظم کرسکتا عو اور کرتا هو اور 
اس تصور کے لئۓ وہ بیقرار رھتاے ۔ اقہال ۓ اس مضمون کو یوں بیان کیا ے۔- 
فلسفه و شعر کیاور حقِقتدے کیا 
حرف تمنا جے کہہ نہ سکیں رویرو 

لیکن فلسفی ایے صحیح تصور حقیقت کو جو نه صرف اسکے نظام حکمت کو 
بلکە تمام نا درست علمی حقائق کو درست کر سکتا ھو اور نے نۓے درست علمی 
حقائق کے لۓ معیار بہم پہنچاتا هو ککہاں ے لاۓ ۔ ذھن انسانی حقیقت کاثنات کے 
لا تعداد مادی اور روحانی تصورات قائم کر سکتا ے کیونکه :اوصاف کی ذرا سی 
تبدیلی ے تصور بدل جاتا ے ان میں سے کون سا تصور حقیقت ایسا ہوکا جو 
اپنی فطرت اور اپنے اوصاف کی بناءع پر حال کے علمی حقائق کے ساتھ ہوری پوری 
مطابقت رکھتا ھو کیو ںکه 'گر ایسا تصور مل جاۓ .تو وہ مستقبل کے حقائق 
کے ساتھ بھی پوری پوری مطابقت رکھیگا لیکن علمی حقائق کی تعداد عمیشہه اسقدر 


ہج 


۰ 


کم رھیگی کہ تنہا اپنی کوششوں ے یا فقط ان علمی حقائق کی مدد ے اس تصور 
کا جان لیا ایک فلسفی کے لۓ بہت دشوار ے ۔ اس قدر دشوار که اے ناممکن کے 
درجه میں رکھنا ضروری هو جاتا ے تاھم هر ایک فلسفقی ۓ کوشش کی ہے که 
اپنے زمانه کے معلوم علمی حقائق کی بناء پر ایک تصور حقیقت قاٴم کرے اور پھر 
اسکی بناعپر ایک فلسفه کی تعمی رکرےلیکن نتیجه يہ ےہ کہ هر قلسفی کا تصور 
حقیقت ادھورا اور بیکار اور اسکا استدلال غلط اور نامعقول رھا ے ‏ آج تک کوئی 
قلسفی ایسا نہیں ھوا جسکے استدلال کی معقولیت بجا طور ہر دوسرے قلسفیوں کے شدید 
اعترافات کی زد میں نہ آئی ھو۔ فلسفیوں کے باغمی اختلافات کبھی ختم نہیں ہھوے 
پھر اگر کوئی فلسفی دوسرے فلسفیوں کے اعتراضات کی روشنی میں اہنے قسقه کي 
اصلاح کرنا چاھتا ے تو ایسا نہیں کر سکتا کیونکه جب غلطا فلسفه کی ایک 
خامی کو دو ر کرۓ کی کوشش کی جاۓ تو اسکے اندر اور خامیاں پیدا ھوجاق عیں 
ایک فلسقی کے لۓ صحیح تصور حقیقت تک پہنچنے کی صرف دو ھی صورتیں مکن 
هیں ۔ یا تو فلسف یکو کائنات کے ممام حقائق کی واقفیت ‏ یالفور حاصل هو جاۓ پھر 
وہ انی روشنی میں باسانی دیکھ لیگا کە کونسا تصور حقیقت ایسا ےہ جو ان 
حقائق ے مظابقت رکھتا ے اور ان کو منظم کرتا ے پھر اسکو تصور حقیقت کی 
فطرت اور اوصاف کا صحیح انذائ کو میں کوٹی دقت نہ ہو گی کیونکھ:اگڑاؤہ 
ان حقائق کے علم کے باوجود حثیقت کا کوئی ایسا تصور قامم کریکا جو کسی پہلو 
ے تھوڑا سا بھی غلط وکا تو کوئی نہ کوئی علمی حقیقت اسکی تردید کریگی 
لیکن یه اسیدا بث سے ۔دنیا کے حکماء اور علماء ان بات پر منقق ھیں کهھ 
نوم انسانی کا علم قیامٹ تک بھی کائنات کے تام علا حتائق کا احاطه تھی 
کر سکتاہ۔ قرآن ا6 حثقت سی رك اشارہ کیا ک0 
قل لوکان/ البحر مداداً لمت زبی لنفد کہہے ۔اگر سمندر کا پای 8 ی' میرلے 
البحر قبل ان تنفذ کلبٗت رق ولو جثتا > پروردگار کی قدرت کےنشانات کو لکھۓ 


عثله مدداً. کے لئے بطور سیاھی کے ھوتو پای حم 
عوجائیکا خواه ھم اتنا اور امداد کے 
لئے سہیا کردیں . 


دوسری صورت ید ے کہ فلسفی کو کائنات کا صحیح تصورکہیں ے اتفاقاً 
دستیاب ھوجاۓ اور اس تصور کا علم اور اس کا عشق‌اے یبان تک حاصل هو کھ 
وہ اس کی روشٰی میں ان تمام حقائق علمی کو صحیح طور پر دیکھہ اور سمجھ سکے 
جو آج تک دزیافت ھوسکے هیں اور ا ن کو اس تصور کی بنیاد پر متحد اور منظم 
کرسکے ۔ایسی صورت میں اگر جہ اس کے پاس حقائق علم یکم تعداد میں ہوں گے 
تاھم قیقت کے صحیح اور مکمل تصورک بنا پر وہ ان کو ٹھیک طرح سے سمجھ 


۔+ ے ہے کہم ےو چیوسچو پومے-۔ہچو روس جو چو جب 


جھسىسم ےج جسےچے ہے ے ہی-۴۰ ۔ 


٭-چوےج 


اعد 


سکے گا اور بتاسکے گا ک٭کیوں وہ فقط اس تصور کے ساتھ مطابقت رکھتے ھیں 
ایسی صورت میں اس کا نظام حکمت اتمام تو ھوکا لیکن غلط نہیں وکا اورجوں جوں 
حقائق علمی دریافت ہوتۓ جائیں کے اس کے نظریهٴ کائنات میں اپتی جگہ پاے 
جائیں گے اس طرح ے اس کا نظريہ کاسل سے کامل تر ھوتا جاۓ کا اور یه عمل 
قیات تک جاری رے گا جیسا کہ پہلے بھی گڈارشی کیاگیا سے اس قلسفہ کے 
وجود میں آۓ کے بعڈ فلسفہ کی تمام ترقیوں کا دارومدار نئے غلط فلسفوں کے ظہور پر 
نہیں بلکہ اسی فلسفه کی زیادہ ے زیادہ ترق اور تکمیل پر هوا۔ لیکن اس دوسری 
صورت کے وجود میں آۓ کیلئے ایک اور شرط بھی ے اور وہ دہ ے کە دوسری طرف 
ے حقائق علمی اس حدتک ترق کرچکے ھوں کہ فلسفی اتفاق طور پر ھاتھ لگ 
جاۓ والے اس صحیح تصور حقیقت کے ساتھ ان حقائق کی مناسبت یا مطابقبت 
بآسانی دیکھ سکے ورنە وہ اس تصور حقیقت کے ساتھ ان کو علمی اور عقلی طور پر 
وابستہ کریۓے کا اسان نہ پاۓ کا اور کسی اور تصور حقیقت کی تلاٹس میں بدستور 
شٹرگرداں وےے گا۔ تاکہ فلسفی کا تصور حقیقت کائنات کے علمی حقائق ے بغفلگمر 
هوجاۓ ضروری ھوکا کہ کجھ تو اس ك تصور حقیقت ان حقائق کی طرف بڑے اور 
کجھ یه حقائق اس کے تصور حقیقت کی طرف پیش قدمی کریں ۔- 

یہاں شاید یہ سوال کیا جاےۓ گا کہ یه بات تو سمجھ میں آسکتی ھے که اہنے 
مقصد کو پاۓ کے لۓ ایک فلغی کو حقیقت وجود کے صحیح تصور ے واقف 
ھونا چاعۓ لیکن اس بات کی ضرورت کیا ے کە تصور حقیقت ے اہے عشق بھی 
ھو۔ اس سوال کا جواب یه ے کہ اقبال کے نزدیک علم وجدان ے حاصل هوتا 
سے اور وجدان عشق هی کی ایک ابتدائی فعلیت ے۔ یا یوں کہنا چاھے که عشق 
وجدان ھی کی ایک ترق یافته صورت ے۔ جب کوئی وحدت حسین وجمیل بھی هو 
جیسی کھ حقیقت کائنات کی وحدت ہے ( یہ بات ایک الگ بحث چاہتی ے کھ 
حقیقت کائنات کے تصور کا حسین وجمیل هونا کیوں ضروری ے) تو وحدت ک 
حیثیت ے اس کا وجدان یا احساس بیک وقت اس کے حسن و جال کا احساس بھی 
ہوتا ے اور اسی احساس کا نام محبت یا عشق ے۔ صحیح تصور حقیقیت کا کامل 
عشق ھی اس کا کامل وجدان یا کال علم ہے یعنی اٹنا کامل علم جتنا کہ کسی 
شخص کی فطری استعداد معرفت اجازت دیتی ھو۔- 

قدرت ۓ ھر انسان کو عشق کی ایک خاص استعداد بخشی ہے یہ استعداد 
بالعموم افراد کی ذھانت کی نسبت ہے کم و بیشس ہوق ے۔ کوئی چاہے تو اےے 
غلط تصور حقیقت کے لۓ استعمال کرے اور چاہمے تو صحیح تصور حقیقت کے لے 
لیکن بہر حال جونکہ استعداد ایک ھی ے جس حدتک کہ وہ اے غلط تصور کے 
لئے استعمال کرے گا اس حدتک وہ صحیح تصور حقیقت کے لۓے میسر نہیں آسکے کی ۔ 


۳۴ 


انگریزی زبان میں ایک مثل ہے کم یە ھو نہیں سکتا کہ آپ کیک کھا بھی لیں 
اور وہ آپ کے پاس جوں کا توں موجود بھی رے۔ جس نسبت ے خدا کے لۓ ایک 
انسان کی محبت بڑھتی جاق سے باطل تصورات کی محبت اسی نسبت سے کم ھوق 
جاتی ےے یہاں تک کہ وہ بالکل مٹ جاق ہے۔ اس مقام پر صحیح تصور حقیقت کی 
محبت اتشی کاسل ھوجاتی ہے جتنی کەانسان کی فطری استعداد اجازت دیتی هو لیکن یه 
مقام بڑے جاعدہ ے حاصل ھوتاے - 


براعمبی نظر پیدا مگر مثکل سے ہوق ھےہ 
ھوس جھپ جھپ کے سینوں میں بنالیتی ہے تصویریں 


اگر بعض تصورات حقیقت فلسئی کی استعداد محبت کے ایک حصه کو مصروف کۓ 
ھوےۓ ہوں تو وہ ان حقائق کو کسی قدر اسی غلط محبت کی عینک سے دیکھے کا 
اور ان کی جو توجیہ کرے کا وہ کامل طور پر درست نہ ھوسکے کی یعتی وہ ان 
حقائق کو صحیخ تصور حقیقت کے ساتھ ٹھیک طرح ہے متعلق نہ کرسکے کا اور 
لہذا وہ ایک ایسا فلسفه پیدا کرے کا جو اسی نسبت سے غلط اور ناقص ھوکا جں 
نسبت ے اس کی محبت غلط اور ناقص ھوگی ۔ جیساکه اوہر عرض کیا گیا ے تصور 
حقیقت کا عشق صرف اس فلسفی کے لۓ ھی ضروری نہیں حہ,و صحیح تصورح قیقت کو 
اپنے فلسفه کی بنیاد بنا رھا ھو۔ استدلال کی ظاعری قوت<ح' و ایک غلط فلسفه کو 
حاصل وق ےہ وہ بھی اس کے سوجد فلسفی کے اس عشق کی وجہ سے ھی ہویق ے 
جو اے اپنے غلط تصور حقیقت سے ہوتا ہے ۔اسی عشق کی وجەے وہ ان سجےحقائق 
ے آنکھیں بندکرلیتاے جو اس کے غلط تصور حقیقت ے مطابقت ثہ رکھتے ھوں اور 
ان غلط حقائق کو صحیح سمجھتا ے جو اس کے تصور حقیقت ے مطابقت رکھتے 
ھوں۔ اگر کارل مارکس کو اپنے غلط تصور حقیقت ے عشق نە هوتا تو وہ ھرگز 
ایسا فلسفه نە لکھ سکتا جو قطعی طور پر غلط هوۓ کے باوجود آج کروڑوں بندگان 
خدا ى زندگیوں کا مدار و حور بنا ھوا ے۔ 

اب غور کیجۓے کہ ایک طرف ے تو کائنات کا صحیح فلسفه انسان کی شدید ترین 
نظری اور عملىی ضروریات میں ے سے اور دوسری طرف سے اس کے ہہم پہنچنے کی راہ 
میں نا قابل عبور دشواریاں یں لیکن قدرت کا قاعدہ ہے کھ انسان کی ہر شدید 
قدرق ضرورت کی تشنی کے لۓ وہ اپنا انتظام کرتی سے اور اس التزام ی بنیاد آسانی 
سے سمجھ میں آسکتی ہے کیونکہ اس کے بغیر کائنات میں اس کے مقاصد کی تکمیل 
نہیں ہوسکتی ۔ جس طرح ے قدرت هماری شدید بدنی ضروریات کی تکمیل کے لئے 
بادل ء ھوا ء سورج ؛ چاند زین اور آسمان ایسی قوتوں کو کار فرما کرق حے اسی 
طرح ے ھماری شدید روحانی ضرورت کی تشفی کے لۓ انبیاٴ کا سلسلہ قائم کرق حے۔ 


ہے ٭: 


۲۴۸ 


اس چھوۓ ے مقاله میں مظہر نبوت کے متعلق اقبال کے نظریهٴ کى پوری تشریح 
کی گنجائش نہیں اس لۓ یہاں صرف اس گذارٹ پر اکتفاٴ کیا جاتا ھے کھ 
حضرت انسان کے لئے ہر نب یکا سب سے پہلا اور سپ ے قیمتی تحفه حقیقت کائنات 
کا صحیح تصورٴ ھوتا ے۔ اسی تصور کو ھم خدا کا تصور کہتے ھیں۔ اس تصورک 
پوری صفات اور صحیح فطرت اس کے عملىی اطلاق سے سمجھ میں آقی ےے اوراس کا 
عملىی اطلاق جس کا ظہور نبی کی عملى زندکی کی مثال میں ھوتا ھے۔ اس وقت تک 
مکمل نہیں ھوتا جب تک که انسان کی ساجی زندی ارتقا کرکے ایک خاص درجه 
پر نہ پہنچ جاۓ جہاں اس کے تمام ضروری قدرق ہہلو مثلا تعلمء؛ قانون۔ سیاستہ 
جنگ اقتصادہ اخلاق وغیرہ پوری طرح ے "ایاں اور عام ھوجائیں۔ جیّہی کھ 
انسانی ماج کا ارتقا اس صرحلہ پر پہنچتا ے اس میں ایک ایسا تی پیدا هوتا ے 
جو اپنی عملی زندگی کی مثال کے ذریعہ سے انسان کی عملی زندگ کے ان تمام 
ضروؤری شعبوں پر خُدا کے تصور کا اطلاق کرتا ے اور اس طرح سے خدا کے تصور 
کی صفات کے نظزی اور عملى پہلوؤں کو آشکّر کرتاے۔ وہ گویا پہلا شخص ھوتا ے۔ 
جو نوع بر کو حقیقت کائنات کا کامل تصورغطا کرتا ھے جو ایک مکمل اور 
آخری فلسلفه کی بنیاد بتٹا ے۔ اس نبی کے ظہور کے بعد نبوت کا اختتام اپک قدرق 
بات ھےٴ کیونکہ اس کے ظہور گے“ یعد اب انسان کے لۓے کوئی مشکل باق نہیں 
رھتی کہ وہ اپنی زندگی کو هر قسم کی درستی اور ثروت کے اعتبار سے کال پر 
پہنچاسکے ۔ وہ خاتمالانبیاٴ جنہوں ۓ نوع انسانی کو حقیقت کائنات کا کامل تصور 
عطا کیا ھے جناب حضرت محمدصلى اللہ عليه وسلمم ہیں وہ فلستی جس ہے علمی 
حقائق کی ترقیوں کے اس دوز میں سب ے پہلے اپنے فلسله کی بنیاد تبوت کاملهة کے 
عطا کۓ هھوۓ کامل تصور حقیقت پر رکھی ہے اقبال ے اور وہ فلسقه جو اس دور 
کے علمی حقائق کو کامل تصور حقیقت کی بنیادوں پر منظلم کرتا ھے فلسفه خُودی 
ے۔ اقبال ۓ یه دیکھ لیا ے کم ہی وہ تصور حقیقت ے جو صحیح کے اورجو 
جمام حقائق کائنات کو منظم کرکے ایک وحدت بناتا ے۔ یہی وج ھے کہ اقبال 
بار بار کہتا ہے کہ وہ فلسفه جو ثبوت کاملہ کے عطا کئے ھوے تصور حقیقت ہر 
مبنی نہ ہو بلکہ حقیقت کے کسی ایسے تصور پر مبنی هو جو کسی فلسغی ے حقائق 
عالم کی اتمام معرفت کی بنا پر نبوت کی مدد کے بغیر حُود بخود قائم کرلیا هو ہے کار 
اور غلط ہے اورسب فلنے جو آج تک وجود میں آے ھیں اسے ھی ہیں۔ صرف 
خدا کا عشق ھی صحیح فلسفہ کی بنیاد بن سکتا ہے اور اس عشق کا منبع رسول کک 
اطاعت ے ۔ 


نہ فلسلی ے ند ملا ے ہے غرض مجھ کو 
یه دل کی موت وہ اندیشہ و نظر کا فساد 


۹ٴ) ۰ ا 


تو اپنی خودی اگر نہ کھوتا زنارقق برگاں نہ ہوتا 
عیکگل کا صدف گہر ے خالی سے اس کا طلسم سب خیا ی 
اتجَام آخرد عےے ہے حضوری ے فدفه زندگی ے_ دوری 
دل درسخن ممدی بند اے یور علق ورووو بد 


ہیگل کے فلسفہ پر اقبال ۓ جو تحقیر آمیز تنقید کے وہ دراصل اس کے نؤدیک 
هر لسفهہ پر صادق آتی لے ۔ 
حکمتشی معتول و باعسوس در حلوت ثرقت 
کرجە فکر بکراو پیرايه پوشد چوں عروس 
طاثئر عقل نلک پرواز او دانی که چجیست 
ماکیاں کز زور مستی خايه گیرد ہے خروس 
تصدورات حقیقت ھمیشہ ے مردہ ھں او رکبھی زندہ نہیں تھے ۔ اور دہ کی تصویز 7 
کشی بھی مردہ اور بے معنی ہے وہ آج نہیں تو کل نفرت ہے پھٹیک دی جاڑۓگی ے 
یا مر دہ تھے یا نزع کی خالت میں گرفتار 
س ۰ ٠‏ 
جو فلسفه لکھا نه گیااخوت یکیو سے 






بلندبال تھا لیکن نە تھا جسور و غیور حکم سر محبت سے بے نصیب رھا 

پھراقفضاؤں ہیں ک رگا گرچەشا عین وار شکار زندہ ی لذتكے ہے نصیب رھا 
حکیاں دہ را صورت نکارند ید سوسول دم عیسول ندارند 
دریں حکمت دلم جیزے ندید است براے حکمت دیگے قپیلداست 


” حکمتدیگزء ے اس کی ماد وہ حکمت ہے جو نبوت کاملہ کے تصور 
حقیقت پر میتی عو ہی وہ تصوز ہے جوا مچے عشق کا تیم ے جس کی فلسفی کو 
ضرورت ے۔ اسی عشق ےکائنات ے راز ھاے سربستهہ متکشف ھوے ہیں بجی 
و ” خون جک رز ہے جس ے فلفہ لکھاجاتا ے اور بھر نه مرتا سے نه حالت 
نزع میں گرفتار ھوتاے - 

نشان راہ زعقل هزارحیله مپرس بیاکە عشق کالے زیک فنی دارد 


ٰ 
۱ 
۱ 
۱ 
ٰ 
. 


جووستطصی.. 


- 


نقشے که بستهٴ عمه اوعام باطل است 
عقلے ہہم رساں که ادب خوردہٴ دل است 





بچشم عشق نگر تا سراغ او بیٴی جہاں بچشم خرد سیمیاو نیرنگ ‌است 
نقطه*“ ادوار عالم لااله متہاۓ کار عالم لاالاے 
لا و الا اختساب نے کاتسات لا والا فتح باب کائنسات 


حریف نکكنهٴ 3وحید ھوسکا نہ حکم نکاہ چاعئے اسرارلاالسه کے لۓ 
ھر علمی حقیقت یا حکمت صرف اسی سحچے فلسفه کے ساتھ مطابقت رکھتی 
ے لہذا جہاں ہے مل جاے اے تلاشن کر کے اس نلسفه کے ساتھ ملحقٰ کردیتا 
جاہپ- 
گفت حکمت را خدا خیر کنیر ھر کجا ایی خیر را بیتی یگیں 


اقبال کے نزدیک یه ضروری ے کھ خداکی محبت یا عشق کے نظریه کو ایک 
فلسفه یا حکمت کی شکل دی جاۓ۔ اس کے بغیر ثه تو وہ عام قبولیت حاصل 
کرسکے کا اور نہ ھی عالم انسانی کو غلط فلسفوں ے تثجات مل سکے گی اس 
قسم کا فلسفه ایک انقلاب لاےۓ کا اور نئی دنیا پیدا کرے کا ۔- 


غربیاں را زیر کی سازژ حیات شرقیاں را عشق راز کائنات 
زیر گی از عشق گردد حق شناس کارعشق از زبری عحکم اساس 
عشق جوں بازیر کی :ہر بود نقشبند عالم دیگر شود 
خیزو نفرالؤعالم کال گز 1 تم عشق زا بازیرکیٴ آمیز دہ 


لیکن ان تمام علمی 'خقائق کو جو آج تک انسان کی جستجو ۓ صداقت ہاسکی 
سے حقیقت کے صحیح تصور کے ساتھ منسلک کرۓ کے بعد بھی حقیقت کی تشریح 
اپنے کیل پر نریں پہنچیگی ۔ کیونکہ قیامت تک نئے نئے علمی حقائق دریافت هو 
کر اس حقیقت کے رشنہ میں منسلک ھوے رھهیں کے اور اس کو زیادہ ے زیادہ 
واضح اور روشن کرۓ رہمیں گے۔ اسی لنے اقبال ۓ اپنے لیکچروں کے دیباجہ میں 
مشورہ دیا ے ۔- 


” جوں جوں علم ترق کرتا جاۓ کا اور فکر کے نئے نے راس ےکھلتے 


تا 


جائیں گے ان هی مطالب کی تشریح کے لۓے اور تصورات اور غالباً 
بہتر تصورات میسر آۓ جائیں گے ۔ هارا غفرض يہ ےہ کہ ھم 
انسان کی علمی ترقیوں کا جائزہ لیتے رهیں اور اپنے تصور حقیقت کى 
روشتی میں ان پر تنقیدی نگاء ڈالتے رهیں -- ؛؛ 
لیکن اگر کوئی شخص آج حقیقت کی معرفت تاسه کا خواہشمند و تو اس کے 
لے ضروری ے کە عبادت اور ریانت سےحقیقت کے حسن و جال کا ذاق احساس یا 
تجربه یا عشق بیدا کرے۔ وؤنہ نہ تو کوئی داناۓ واؤ حقیقت کی مکمل تشریح 
کرسکتاےہ اور نه کوئی فرد بشر فقط اس تشریح کو سن کر یا پڑھ کر اس کى 
مکمل معرت چادال کرس کیا تھ۔ 
حقیتٹ بے ےے جامےه* حرف تنگ 
حقیقت ہے آئینہ گفتار زنگ 
فروزاں ےہ سینے میں شمع نفس 


مگر تاب گفتار کپتی ے بس 


( ابساں) 
عر جھ گوعم عشق را شرح و بیان چوں بعشق آم خجل ہباشم اژاں 
گرچە تفسیر و بیاں روشتگر است لیک عشق ہے زبان روشن تراست 
جوں قلم اندر نوشتن ہے شتافت جوں بعشق آمد قلم بر خود شکاقت 
چوں سخن در وصف ایں حالت رسید عم قلم بشکست و ھم کاغذ درید 
عقل درشرحشی جو خردرگل بخْنٹ شرح عشق وغاشتی عمعشق گقت 
آت1_ساب آہیےەهد دلیل آفتصاب گر دلیلت پاید از وے رو ستاب* 


اقبال ایسا ایک عاشق ذات فلسغی اپنے عشق کی حکیانه توجیہ اسی ل ےکرتا ے 
کہ اس کا مطالعهکرنۓوالا اس کےعشق ے بہرہ اندوز ھو اور پھر جب اسکی 
حبت کا چراغ جل کر روشن ھوجاۓ تو وہ ہے اختیار عبادت اور ریامت کی طرف 
متوجہ هو اور پھر اپنے عشق کو یہاں تک ترق دے کہ اس غرض کے لئے اسے حود 
حکمت کی بھی حاجت نهھ رھے پہلے حکمت ے اس کا عشق پیدا هو اور پھر اس کے 
عشق ہے حکمت پھوٹتی اور بڑھتی اور پھولتی رے۔ جب ھم کہیں کہ کائنات 
کی ھر علمی حقیقت صرف ایک تصور حقیقت کے ساتھ عقلی اور علمی طور پر وابستھ 
ے اور وہ خدا کا تصور ہے تو اس کا مطلب یہ ے که کائنات کا عر ذرہ اس بات کک 
شہادت دے رھا سے که خدا ھی کائنات کی سچی حقیقت ےہ اسی لئے قرآن ۓ 
کائنات کی هر علمی حقیقت کو ایک آیت یا نشان کہا ے۔ 


یج ےچ سپ چجیچڈ 


- مجے- موب پ 


٠>‏ ے -جیے- ہے سے ہے۔۔ سےے۔ 
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و ف الارض ایت للمو قنینہ اور زسین میں یقین کرۓ والوں کے لے 
خدا کے بہت ے نشانات میں 

یعنی جونکە کوئٹی علمی حقیقت کسی باطل تصور کاثنات کے ساتھ علمی اور عقلی 

لحاظے وابسته نوین ھوسکتی وہ خدا کی خدائى کی ایک نشانی یا دلیل یاشہادت ے۔- 

سحا ا فلستی 2 کرتا ے کهە جس قدر حقائق تمام نوع بر کے احاطهہ 


علم میں داخل ھوچکے ھوں ان کو معروف و مقبول علمی اور عقلىی معیاروں کے 'ا٭ٌ٭ل* 


سمطابق کائنات کی سچی حقیقت ے واہسته کرے معلوم کائنات کے ذوہ: ذوه“ سے 
کہلواتا ۓے که کائنات کی سچی حقیقت وی ےش 
وی کل شی* لە ايهٴ تدل على ان واحد 


اور اس طریق ہے باطل تصورات حتیقت کے حق میں تمام ممکن شہادتوں 
کو ملیامیٹ کردیتا ھے۔ اے اس بات کی فکر نہیں وق کہ ابھی نوع بشر کے 
احاطه 'علم میں ہہت کم حقائق عالم داخل ھوۓ ہیں اس لۓ کە وہ کم 
ھوں یا زیادہ سب اسی کے تصور حقیقت کی تائید کررے ھہوے ہیں اور پھر 
جو لوگ غلط تصورات حقیقت کے حق میں جھوٹی شنہادتیں پیش کررے ھوے 
ہیں ان کا داروسدار بھی تو ان ھی حقائق کی غلط ترجمانی پر ھوتا ے۔ جب 
هماری معلوم کائنات کا غر ڈرہ بلند آواز ے اس بات کی شہادت دینے لگ جاےۓے 
کہ کائنات کی سچی حقیقت خدا ھی ہے تو وہ ساتھہ عی اس بات کی بھی شہادت 
دے رھا ہوتا ھے کہ خدا کےسواۓ ممام تصورات حقیقت باطل اور نامعقول عیں ۔- 


وسن یدع سع القہ الھاً اخر لاہرمان لە بە٭ اور جو خدا کو چھوڑ کر کسی اور 
معبود کو پکارے اس کے پاس کوئی 
دلیل نہیں ھوسکتی 
اور جب ہوری کائنات کے اندر ایک بھی علمی شہادت کسی باطل تصور حقیقت 
کے حق میں باق نەارے تو پھر باطل تصورات حقیقت کا باق رھنا ناسمکن 
ھوجاتا ھے اور پھر حقیقت کانات کے صحیح تصور پر قائم کیا ھوا نیا 
فلسفه دنیا بھر میں :اشاعت پذيیر ھوتا ےے اور کسی مزاحمت کے بعیر دنیا 
٦‏ کناروں تک پھیل جاتا ے ۔ لیکن مم دیکھ چکے ھیں کہ تصورات 
حقیقت فقط علمی دلجپی کے نظریات نہیں ھوے بلکہ افراد اور اقوام یی 
صلی زندگی کی بوری عارتیں ان کی بنیادوں بر تمسیر ھوق ہیں لہذا جب 
وہ علمی حیثیت سے حَمم ھوجانیں تو ان تعمیرات کا منہدم هھوجانا بھی ضروری 
ھوتا ے جو ان پر کھڑی ھوں اور جب ساری دنیا ھی باطل تصورات حقیقت 
پر تەمیر پاےۓ هوۓے ھو تو ایسی حالت میں اس نئے سچے فلسغے کا ظہور پانا 


ت 


رب 


اور اشاعت پان جو دونوں دنیاؤں کی حقیقت کے ےغوب اور موجہ تصورات 
کو باطل ثابت کرۓ پر تلا ھوا هو۔ ساری دنیا کے لۓے ایک قیامت سے 
کم نہیں هوتا۔ باطل تصورات حقیقت کے پرستاروں میں ے کون ایسا 
ہوکا جو کسی فرد واحد کی ذات میں اس قیاست کو ابھرتا ھوا دیکھے اور 
انے مٹاۓ کے در ہے نہ ھوجاے۔ لہذا اس قسم کے زلزله خیز فلغے کو 
پیش کرنا بڑی جراٴت کی بات ہے جس کی توقع هر شخص سے نہیں کی جاسکتی 
کیونکہ وہ اپنے فکر کی تلوار ے لوگو کی دوتوں دنیاؤں, کو فنا کے گھاٹ 
اتار دينا جاھتا ے۔۔ 
حکمت وفلسفه را عمت مردے باید 
تیغ اندیشه بروۓ دوجہاں آختن است 
خوگر سن نیست مچشم ہست و بود 
لرزہ برتن خیزم از ہم ود 
تاہم یہ قیامت:آکر رمتی ہے اور جب حقیقت کے باطل تصورات مٹ رےے 
ھوے ہیں اور ان کے اوہر کی عارتیں بھی منہدم ھورھی ھوق هیں تو اس 
عمل ‏ کے ساتھ ساتھ اس نۓ سچےنظام حکمت کی بنیادوں پر ایک ننئی دنیا 
وجؤد میں آقاے جسے عاشقان جّال۔ذات مّل. کسر اپنی خی کے مطابق تعمیر 
کرنۓ ہیں::اؤر ان ی مرش آهھدا۔ھی کی مض هوق ےد گویا اس سے چلے 
ان کے اور خدا کے درمیان یہ مکالمه ھوجکا ھوتا ے- 
گفتند جہاں ما آیا توسی سازد 
گفتم کہ می سازد گفتند کہ بر ھم زن 
اور پھر خُدا ان عاشقوں کا حوصله بڑعاتا ے که مم جو چاھتے هو وعی ھوکا اور 
ممہاری مزاحنت کے والے ماد ۓٴ جائیں گے - 
قدم بباک تر نه در رہ ژیست 
ب٭ پہناۓ جہاں غیراز تو کس نیست 
یہی مطلب اقبال کا ے جب وہ صحبح تصور حقیقت پر ایک نئے فلفہ 


یح 
کی تشکیل کی پر زور تحریک کرتا ے :- 


زیر ی از عشق گردد حق شناس کار عشق از زبرکی حکم اساس 
عشق جوں بازیر کی ھمبر بود نقغبند عالم دیگسر شود 
خیز و نقشی عالم دیگسر بنه عشق را بازیسر کی آمیزدہ 


منکرین نبوت فلسفیوں کو آج تک ابی انتہائی کوششوں کے باوجود ؛فی 
کائنات کی سچی حقیقت کا پورا علم نہیں ھوا۔ اگر چہ اس حقیقت کے علم کی 


جج 
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وو ہوے-٭- 


ری 


طرف انہوں ۓ کچھ نہ کجھ ترق ضرور کی ےے۔ در اصل فلسفه اور نبوت دو 
ختلف راستوں ے ایک ھی سمنزل بعنی حقیقت عالم کی نقاب کشائی کی منزل ک 
طرف آگے بڑھنے کی کوششض کرے رعے ہیں۔ اگر چہ تبوت خائم النبین کے 
ظہور ہے پہلے اپنی منزل پر نه پہنچ سکی۔ قاہم اس کی رفتار کا هر قدم صحیح 
راسته یر اٹھتا اور صحیح منزل کی طرف بڑھتا رھا۔ اس کے برعکس اگر جه 
فلسفه جزوی اور محدود کامیابیاں حاصل کرتا رھا لیکن حقیقت کائنات کے صحبح 
وجدانی تصور ے حروم ھوۓ کی وجه ے محموعی طور پر منزل ے دور ٹھوکریں 
کھاتا رھا۔ نبوت کامله کی راہ تھائی کے بغیر صحیح قسم کے وجدان ے آغاز 
کرنا اور لہذا صحیح عقلی استدلال کز پانا اس کے بس کی بات نه تھی۔ نبوت 
کی کوششی یه تھی که انسان کو نظام عالم کی عقلی ترتیب کی تفصیلات میں 
لے جال کی ایی 'آنمان کو اس کے ضروری حتائوی کیا واتفیگگ ار حدتک 
ہہم پہنچادی جاۓ کھ وۃ اپنی زندگی کے هر شعبه میں آیے ععل پر آمادہ 
هوجاۓ جس ے وہ نہ صرف اپتی عملی زندگی کو درست کرے بلکہ جس ے 
اس کے اندر وہ صحیح وجدان پیدا ھوجاۓ جو نظام عالم کی عقلی قربیت کو 
ذرباچ کرۓ میں اپ ا ٹھیک ٹھیک راہ ما سیرے ۔ چنانجف تا اہک 
کمال کو پہنچ کر بھی میں نظام عالم کی عقلی واقفیت بہم پہنچاۓ کی کوشش 
نہیں کرتی بلک صرف اس اعلی قسم کے وجدان کی تربیت کا اہتام کرق ےہ 
جو آخر کار اس واقفیت کے حصول کے لۓ ضروری ہے اور جس کے بغیر عقلىی استدلال 
کال طور پر درست نہیں هوسکتا ۔ فلسفهہه ۓ ٹھیک سمجھا کہ نظام عالم 
ایک زنجیر کی طرح ے جس کی ھر کڑی اکلی کڑی کے ساتھ ایک عقلی تعلق 
رکھتی ہے لہذا انۓے یہی نظ آیا کہ وہ نہایت 'آنایا کے ساتھسلّلہٴ' غالم 
کی ساری کڑیوں کو عقل کی مسدد ے دریافت کرے کا لیکن بدقسمتی ے وہ ھر 
بار اپتے غلط وجدان کو ھی ایک منطی زنجبر ی ثشکل دیتا رها اور لہذا یشثهہ 
نا کام رھا۔ اگر فلسفه ذرا جراٴات ے قدم اٹھاتا اور نبوت کامله کے تصور 
کائنات کو جب وہ دنیا کے اندر موجود ھوچکی تھی اپنا لیتا تو اس کی پریشانیاں 
ح ھوجاتیں اور وء صحیح عقلی استدلال جو صدیوں ے اس کی جستجو کا سکز رھا 
تھا اسے حاصل ھوجاتا لیکن جب ٭ْكاَلَلفَه اپنے لڑکھڑاۓ هہوۓ قدموں کے 
ساتھ چلتے چلتے نبوت کے تصور حقیقت کے قرب و جوار میں ایک خاص مقام 
پر نه پہنچ جاتا یه دلیرانہ قدم اٹھانا اس کے لۓ ممکن نه تھا خوشیس قسمتی 
سے اس بیسویں صدی میں طبیعات ؛ حیاتیات اور نفسیات کے اکتشافات کی وج ے 
فلسفہ کو یہ مقام حاصل ہوگیا ہے اور اس کا نتیجہ یہ ہوا ھے کہ اس تۓ 
اقبال کی حکمت میں تعلم نبوت کے ساتھ پیوست ھوۓ کا دلیرانهہ قدم بھی 


نہ 
ٰ۔ 


اٹھالیا سے ۔اقبال کا فلسفه* خُودی نبوت کے عطا کۓ هوے تصور کائنات کی ایسی 
تشریح بہم پہنچاتا ہے۔ جس میں آج تک کے دویاقت کے ہوۓ تمام علمی حقائق 
سموۓ ھوۓ نظر آےۓ ہیں اور اس بات کی کوئی وجہ نظر نہیں آتی کہ سستقبل 
کے علمی حقائق بھی اس کے اندر کیوں سموۓے نہ جاسکیں کے ۔- 
تعلم نبوت اور فلسفه کا یه اتصال انسان کے علمی ارتقا ک| ایک بہت 
بڑا ۔واقعہ ےہ جو نوع انسافنی کو ترق کے ایک نئے دور میں داخل کرتا ھے۔ 
اور اقبال اس دور کا نقیب ہے۔ اس واقعَة نے حقیقت انسان کا لم جس پر انسانی 
دنیا کے داثمی اسن و اتحاد کا داروسدار ے۔ پہلی دفعہ ایسی منظم صورت میں 
سامنے آیا سے جو دور حاضر کے انسان کو مطمثن کرسکتی سے اور جو اس کی 
عالمگیر قبولیت کی ضاسن ے۔ اقبال اپنے اس مقام سے آئلہ ے۔ اقبال ۓ اپنے 
فکر ی ضرورت اور اھہمیت کے متعلق جو کجھ کہا ے وہ حض شاعر انه تعلیات 
اور سبالغات نہیں بلکه ایسے ٹھوس حقائق ہیں جن کے متعلق خاموشی برتنا 
اس کے لئے کسی طرح ے بھی جائز نه ەوتا-- 
ذرم ام مہر منیرآناَن است ‏ مد سحر اندر,گریبان من است 
خاک من روشن تراز جاجم است حرم از ناز ادھاۓ عالسم است 
قکرم آں آھو سر فتراک بستں کو ھنوزاز نیستی بیرون نجست 
ھیچ کسی راز ےکہ من کویم نەہ گفت _ ہمجوٹکرمن درمەانی نہ سعت 
جشمھٴ حیوان براستم کردہ اند بحرم از راز حیام کرد اه 
ب<جشمم تم مین تہائم ر کہ سن صد کاروان در گل کتارم 


قنزم ياران جو شبم ہے خروشی شبم سن مشل یم طوفان فروشی 


عمرھا درکعبەوبتخانه ے نالد حیات ‏ تازبزم عشق یک داناۓ راز آیدبرون 


شاید یہ کہا جاۓ گا کہ اگر آج تک کوئی غیر مسلم فلسنی ایسا نہیں 
ہوسکا جو نبوت کامله کے تصور حقیقت پر اپنے فلسفے کی بنیاد رکھتا تو یە بات 
درست ھوسکنی ے۔ لیکن اگر اقبال سے پل ےکوئی ایک بھی مسلمان فلسنی هو گزرا 
ےتواس کے فلفسہ کی بتیاد لازنا خدا کے اسلامی تصور پر ھوگی پھر اقبال ک 
خصوصی تکیا ے اور پھر اس سلسله میں شاید شاہ وی الله اور حی الدین ابن عربی 
ایسے اکابر اسلام کا نام لیا جاۓ لیکن خودی کی حکیعانہ اصطلاح کو کام میں 
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لاۓ کی وجہ ہے اقبال کے لئے یہ ممکن ھوا ے که وہ حدا کے اسلامی تصور کو 
حعض ایک عقیدہ کے طور پر نہیں بلکھ ایک ایسی علمی اور عقلی حقیقت کے 
طور پر پیش کرسکے جس کے ڈانڈے دوسرے ممام علمی اور عقلی تصورات سے 
جاملتے ہھوں اور اس کا نتیجہ بہ ھوا ے کهھ زمانه حال کے مام علمی حقائق کے 
ساتھ اور انسان کی زندگی کے مام شعبوں کے ساتھ اس تصور کی علمی اور عقلی 
ناسبت آشکار ھوگئی ہے اور اس تصور کی يہ خفی استعداد که صرف وهی کائنات 
کے تمام موجودہ اور آئیندہ حقائق کی مُقول تشریح اور مکمل تنظیم کرسکتا ے۔ 
علمی تحقیق کے دائرہ کے :اندر آگئی ے اور ی اقبال کی سب ہے بڑی علمی 
خدمت ےے۔ در اصل اقبال کی عبقریت کا به مظاھرہ وقت کی ضرورت کا نتیجهہ 
ےے اوروقت کے خاص علمی ماحول اور مقام ۓ ١ے‏ ممکن بٹایا سے "اتال سے 
زمائه میں حکماے مغرب کی تحقیق و تجسس کی بدولت علم کے تیٹوں شعبون 
مین علمی حقائقی ۓ اس سرعت سے ترق کی عے کہ اس ےہ پہلے اس کی کوئی 
مثال نہیں ملتی ۔ دوسرے ساثا کے کائی, اسلوب تمقیق کے ائر ہے؟اقلییه کی ڈنیا 
میں بھی ایک نیا طرز استدلال وجود میں آیا ھے ۔ جس میں اس بات پر خاص طور 
پر زور دیا جاتا ے که کوئی حقائق نظر انداز نہ هھوۓ پائیں حقائق کا معائینه 
کاسل اختیاط ے .کیا جاۓ اوو نتائج وھی اخذ کۓ جائیں جو ناگزیر ھوں اور 
یه طرز استدلال علمی دنیا میں آئیندہ کے لۓ ایک مستقل حیثیت اختیار کرگیا ے ۔ 
تیسری بات يہ ے کہ اس دور میں بہت ے فلسفے وجود میں آے یں جن میں 
سے هر ایک نۓ حقئق عالم کو ایک سکزی تصور کے ساتھ وابستہ کرۓے کی 
شض کی ے۔ اقبال جیساکہ خود اہسے اعتراف ےہ حکمت مغرب کی ان 
علمی ترقیات اور خصوصیات ے پوری طرح متاثر ھوا ے لہذا اس کی حکمت ے 
ایک ایسی شکل اختیارَ ی ے جس کی اوج نے اس میں )صلاعیت :دا ھوگئی 
ے کہ موجودہ اور آئیندہ کے تمام علمی حتائق کو اپنے اندر جذب کرسکے اور 
اس طرح سے کائنات کا وہ صحیح اور آخری نظام حکمت ثابت ھو جو ھر دور ے 
باطل فلسفوں کا جواب ان ھی کی زبان میں دے سکتا ھو۔ شاہ وی اللہ اور 
حی الدین ابن عربی کے زمانه میں اس قسم کے فلسفه کا وجود میں آنا ممکن 
نہیں تھا۔ آج اگر مسلمان یا کوٹی اور قوم جدلی مادیات کا معقول علمی جواب 
دینا چاے جسے دور حاضر کا انسان بھی سمجھ سکے تو وہ صرف اقبال کے نظام 
حکمت ھی ے پیدا کیا جاسکنا ہے۔ کائنات اور انسان کی صحیح اور سچی 
حقیقت کو سمجھۓ کے لۓے نوع بشر کی راہ میں جس قسم کی ذھنی رکاوٹیں کسی 
دور میں پیدا ھوق ھیں قدرت ان رکاوٹوں کو دور کرۓ کے لۓ علاج بھی ایسا 
ھی پیدا کرتی ہے۔ اقبال کا فلسفه خُودی اپنے مزاج کے لحاظ سے اپنے دور کے 


. 
۵ 


٠ے‎ 

قلسقوں کی تمام ظاعری خصوصیات ے حصه لیتا سے تاکہ ان کا تسلىی بخشی 
جواب ین سکے ۔ شاہ ول ی القہ اور حی لدین ابن عربی اییے اکاہر ات کے فلسفے 
اپنے زماےۓ کے باطل فلسفوں کا جواب تھے ۔ لیکن اس زمانہ کے باطل فلسفوں 
کا جواب نہیں ہیں اور نہ بناۓ جاسکتے ہیں۔ ہی وہ حقائق ہیں جن کی بناٴ 
پر اقبال کو یه کہنا زیب دیتا تھے : 

ہیچ کس رازے کہ سؾ گوم نہ گفت 

ممجو نکسو سن در معنی نه آمفث 

چونکہ اقبال ایک فلسی کی حیثیت ے وحدت کائنات کا قائثل ے ضروری 

تھا کہ اس کا نلفه ایک نظاء حکمت کی صورت میں ھوتا لیکن اقبال کا نظام 
حکمت نثر ے زیادہ نظم میں لکھا گیا ہے اور شعر کی زبان تصورات کے باھمی 
عقلی اور منطقی تعلقات کی باریک تفصیلات اور جزثیات بیان کرۓ کے لۓ موزوں 
نہیں وی لہذا عم اقبال ے جس حدتک کہ وہ شعر میں اپنے خیالات کا اظہار 
کرتا صے ان تفصیلات کی توقع نہیں کرسکتے تھے جیسی توقع مثلا عم اس فلسفی 
سے کرسکتے ھیں جو حض نثر نویس ہو۔ یہی وجھ ہے کہ اقبال کا نظام حکمت 
ایک ھی سلسله کی صورت میں ایک ھی کتاب میں بیان نہیں ھوا بلکہ اس کے 
اجزا اس کی ساری کتابوں میں بکھرے ھوۓ ہیں۔ تام یه اتفاق کم اقبال 
ایک حکم ھی نہیں بلکھ ایک شاعر بھی تھا اس کے فلسفه کی نشزو اشاعت کے 
لے سازکار ثابت ھوا ے۔ غعر تصورات کو ایک انقلاب انگیڑ اثر کے ساتھ لوگوں 
کے دلوں تک پہنچاتا: بے اگر اقبال حض ایک افلسنی هوتا آؤر شاعر نہ ھوتاتو 
شاید اس کى قوم جو علمی روابات کو سدت ے کھوجکی سے عرصهٴ دراز تک 
اس کے فلسفه کی طرف توجہ نہ کرسکتی لیکن اس قوم کو اپنی بے عملی کے 
علاج کی فوری ضرورت تھی لہذا اس قوم کے حق میں قدرت کا انتظام یة تھا 
کہ اقبال اپنے فلسفه کو ایک نہایت ھی سریلی آواز میں کاۓے اور کاکر اس قوم 
کو فوراً اپنے اردگرد جع کردے چنانچہ جب اس نۓ قوم کو اپنی آواز کی طرف 
بلایا ۔- 

حلقہ گرد مق زنیداے پیکران آب و کل 

آتشے در سینه دارم از نیا گان شا 

تو قوم ۓے اس کے ارد گرد جمع ھوکر ایک نئی ریاست کی بنیاد ڈا ی جو 

پااکستان ہے لیکن اب ضرورت اس بات کی ےہ کہ یہی قوم جو اس کے شعر سے 
متاثر ہوئی حے اس کے شعر کے مطالب و معانی کو ایک منظم سلسلہ انکار 
کی صورت میں ضبط تحریر میں لاےۓ تاکہ خود بھی اے ٹھیک طرح سے سمجھے 
اور دوسروں کو بھی اس کی طرف متوجہ کرسکے ۔ ظار هے کہ جب ہم فکر 





٠۸ 


اقبال کی اس قسم کی مسلسل تشریح ہہم پہنچاۓ کی کوششی کریں گے تو اس 
کے تصورات کے آپس کے علمی اور عقلی تعلق کو آشکار کرۓ کے لۓ ضروری 
ہوکا کہ ہم کسی ایک ایسی علمی حقیقت کو بھی نظر انداز تہ کریں جو اس 
تعلق کو سمجھنے اور سمجھاۓ میں ھمیں مدد دے سکتی ہو یعتی جو سچی 
علمی حقیقت ہوۓ کی وجہ سے اقبال کے نظام حکمت کے ساتھ مناسبت رکھتی ہو 
اقبال اسی خیال کی تائیدکرتا ے جب وہ کہتا ے - 

گئں۔۔ حکمت ۔ر''د تال کر 

ھر کجا اییں خیر را بینی بگبر 

فکر اقبال کی اس قسم کی منظم تشربح ہہم پہنچانا نہ صرف علم کی اور نوع 

انسانی کی ایک بڑی خدمت ہے بلکه غیروں کے روبرو خُود اقبال کی عظمت کا بھی 
امتحال ے, گی اقبال کا پورا اترنا یقینی ے ۔- 


یه کە دینا ہے عحل نہیں که جو شخص بھی اس حد درجه ضروری کام کو 
ھاتھ میں لے اس کے لۓے دو شرطوں کا پورا کرنا ضروری ہے ایک تو یہ کہ اسے 
اقبال کے افکار کے ذعنی یا وجدانی سر چشمہ یا منبع تک رسائی حاصل هو یعنی وہ 
اقبال کے اس قلبی احساس یا وجدان ہے بہرہ ور عو جس سے اس کے تمام تصورات 
سرزد ھوۓے ہیں ۔ دوسرے الفاظ میں آے نبوت کاملہ کے عطا کے ھوے 
حقیقت کائنات کے تصور کا وھی شاعدم یا روحائی تجربه یا عشق حاصل ہو جو 
اقبال کو تھا۔ افسوس ے کہ اقبال کے غیر سم الفاظ میں بار بار کہنے کے 
باوجود ھم اس بات کو بالعموم نظر انداز کرجاۓ ھیں کہ گو اقبال ایک 
شاعر بھی ہے اور ایک فلسخی بہی۔ تاھم بنیادی طور پر وہ ایک درویش یا 
صوق ے اس کا شاعرانه کال اور حکیائہ جوھر دونوں اس کے وجدان یا عشق 
کہ خدمت گزار ھیں۔اس کی ساری ذھٹی کاوشوں کا حاصل يہ ھے کہ اس ۓے 
فلسفه کی معروف اور دور حاضر کے انسان کے لے قابل فہم زبان میں اپنے روحانی 
تجربه یا عشق کی ترج|نی کی ے اور اس عمل کے دوران میں جو فلسفیانه 
افکار و تصورات اس کے ہهاتھ لگے هیں ان کو شعر کے زور دار اور پر اثر طرز 
بیان کا جاسے پینایا ے۔ دوسرے شاعروں کی طرح محبت از کی داستانوں اور 
غزلوں ے سنے والوں کا دل لبھانا اس کا مدعا نہیں یہی وجہ ھے کہ وہ شاعر کے 
لقب کو جو بعض وقت اے دیا جاتا ے بڑے زورے رد کرتا ے۔۔ 
نه پنداری کہ من ہے بادہ مسم مال شاعران افسانه بمم 
مدار امید زژاں مرد فرد دست _ کہ برمن تہمت شعرو سخن بست 


ء 


۹ء 


او حدیث دلبری خواھد زسن _ رنگ و آب شاعری خواھد زمن 
کم نظر بے تاہئے جانم ند دید آشکار م دید و پنہانم نه دید 
نغمهہ کجا و سن کجا ساز سخن ہہانھ ایست 
سوۓ قطار ے کشم ناقهٴ بے زمام را 
اوپر یہ ذکر کیا گیا ہے کہ کس طرح ے وہ اس نتیجہ پر پہنچا ھے کھ 
ھوں اور لہذا حقیقت کے غلط یا ناقص تصور ہر مینی ھوں ہے هودہ اور بیکار یں - 
اگر وہ خود خدا کی محبت ے بہرہ ور ە ھوتا تو ممکن نہیں تھا کہ وہ کبھی اس 
قیعتی حکمیانہ نتیجہ پر پہنچ سکتا۔ اور یہ ہارا قیاس ھی نہیں بلکه خود اقبال 
کا دعوی بھی ےہ که اے روحانیت کا ایک درجهە اور معرفت حق تعا ی کا ایک 
مقام عطا کیا گیا ے۔ اس درجه معرفت یا مقام محبت کو وہ سوز دروںء ذوق نہ ء 
جان بیتاب ء خَدا مستی اور بادہ' ٹاب وغسہ الفاظ ے تعبیر کرتا ےے اور اپنے 
لئے درویشیء فقیر قلندر ایے القاب استمال کرتا ھے۔ جو صوفیا کے لئے استعال 
گھر مبرا نہ دلی نہ صفاھان نہ اسمر قند 
سے آمد روڑ 5ر ایس تقیسرے 
ذو 3ڈاتنٹارےۓع راز آیٹجرنهے آید 
قلندر جز دو حرف لااله کچھ بھی نہیں رکھتا 
فقیه شہر قاروں ے لغت ھاے حجازی کا 
اے پسر ذوق نکہ ازمن بگیر 
موختن در لاالاے از من بگیسمر 
مرے کدو کو غنیمت سمجھ کھ بادہ* ناب 
نە ہدرسصے میں ے باق نه خانقساہ میں ےہ 


سل۔ ہہسپےسچ 


>۰ 


عصر حاضر را خسرد ژزتجیسر پاست 





اعجمی مردے جه خوشی شعرے سرود 
سوزد از تائثیر او جہاں در وجود 


اقبال کے فکر کو ایک مسلسل نظام حکمت کے طور پر پیشس کرۓ کے 
لئے دوسری شرط جس کا پورا کرنا اس کے شارح کے لۓ ضروری ہے وہ یہ ے 
کہ وہ مام علمی حقائق ے جو اب تک دریافت ھوچکے ہیں اور فلسفہ کے 
ان مام نظریات و تصورات ے جو آج تک پیش کۓے گنے ہیں پوریٰ طرح سے 
واقن ھوتا کهہ اقبال کے نظام تصورات کے ساتھ ان کی اور ان کے ساتھ اقبال 
کے نظام تصورات کی مناسبت یا عدم مناسبت کا ادراک کرسکےے اقبال کا 
جو شارح ان دو شرطوں کو پور کرے گا وہ اس کے نظام حکمت کے بگھرے ھوۓ 
تصورات کے علمی اور عقلی رشتہ کو سمجھنے کی وجہ ہے نە صرف اس قابل هوکا 
که ان کو ایک سلسله کی صورت میں ییان کرسکے بلکه اس کے لۓ یه بھی 
ممکن ہوا کہ وہ اس کے نظام حکمت کو اور وسعت اور ترق دے سکے یعنی 
اور علمی حقائق کو جو اس کے ساتھ مطابقت یا مناسہت رکھتے ھوں اس کے 
اندر داخل کر کے اس کی تائید مزید کا سامان پیدا کرسکے اور یه ظاھر ے که 
ایک سچے تصور حقیقت ہر قائم ھوۓ والے نظام حکمت کی هر ترق اس کی اگلی 
ترق کو آسان کرق ہے۔ اور اس طرح ے اس کی غیر متنہاھی ترقیوں کا دروازہ 
کھول دیتی ے۔ جب اقبال کے فلسقهہ خودی کی ایک اور ترق یافته صورت 
مارے سام آۓ گی تو پھر وہ اور ترق کرے کا اور لوگ تاقیات اس پر 
لکھتے رہیں گےم اور اس کی ترق کا سلسلہ تم نہ ہوکاکیونکہ علم کے تینوں شعبوں 
میں تمام حقائق صرف اسی کے اجزاٴ و عناصر شإر کنے جائیں گے ۔ اوہر ہم 
دیکھ چکے ھیں کەہ کس طرح ایک سچا فلسفہ ھمیشه ترق کرتا رتا ےے اور 
اس کی ترقیاں کبھی ختّم نہیں ھوسکتیں اس کے برعکس جونکہ علمی حقائق 
ایک غلط فلسفه کے ساتھ جو غلط تصور حقیقت پر مبٹی هو مطابقت نہیں رکھتے 
لہذا ان حقائق کی ترق کی وجه ے زود یا بدیر ایک ایسا وقت خود بخود آجاتا 
ے جب غلط فلسفه کی فرضی معقولیت کا پردہ جاک عوجاتا ے اور وہ اپنا دم 
توژڑ دیتا ے۔ اس کا مطلب یہ ےہ کھ فکر اقبال کی اس قسم کی منظم تشریح 
ایک ایے دور کو قریب لاۓ گی جب دنیا میں صرف ایک ھی فلسفہ باق رے 
گا اور وہ اقبال کا فلسفہ خودی ھوکا اور دوسرے تمام فلسفے یا تو مٹ جائیں گے اور 


ڈو" 
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یا پھر نوع اسانی کے ادوار جہالت کی یادگار کے طور پر باق رہیں گے۔ اسی لئے 
اقبال دور حاضر کے انسان ہے نہیں بلکہ مستقبل کے انان ے امید رکھتا ے 
که وہ پوری طرح ہے اس ی عظمت کا اعتراف کرے کا اور اس کے فکر کو اپنی 
زندگی کی بئیاد بناۓ گا ۔- 


انتظار صبح خیزاں ہی کشم اے خوشا زرتشیان آتشم 
نغمه ام از زخمه بے پرواسم سن نواۓ شاعر فرد اسم 
عصر سن دائندم* اسرار قگہشت یوسف من بہر ایں بازار ٹیست 
نفمهہٴ سن ازجُہاں دبیگراست ایں جرس را کا رواۓ دیگر است 


لیکن یەذو شرطیں اس قسم کی ین کہ ایسے افراد کی کوئی کمی نہ ھوگی 
جو ان میں ے ہا ایک کو یا دوسری کو باحسن طریق پورا کرسکیں لیکن 
ایے اشخاص ہمشکل مل سکیں گےہ جو بیک وقت دونوں شرطوں کو پورا کریں ۔ 
اس زمانه میں جب مذھب علوم جدیدہ ے ناواقف ھے اور علوم جدیدہ ے 
شتفا رکھ وَاٗ اشخاص مذم کے کے ببرہ ہیں ایسے دوریشان خدا| ضت کا 
وجود تادر ہے جو علوم جدید میں بھی دسٹرس رکیتے هوں۔ 

اقبال کے نظام حکمت میں خودی ے مراد وہ شعور ےے جو خُود شناس هو 
لیکن یہاں شعور کا سطلب تمیز یا ھوٹس نہیں بکه خود وہ چیز ھے جس کا خاصه 
میز یا حوض سے یا جی گی وجہ ے ایک انسان یڑ یا ھوٹی رکھتا ے یه ایک 
نور ے لیکن مادی روشنیوں میں سے کوئی روشنی ایسی نہیں جو اس کی ممائل 
هو اور پھر یه ایک قوت ے۔ لیکن مادی قوتوں میں ہے کوئی قوت ایسی نہیں 
جس کے ساتھ اس کوامشابہت دی جاسکے جی وہ ورای قوت نا قوی نورے جس 
وجه ےانسان زندہ ۓے ان معثوںمیں ایک خاص سطح کا شعور حیوان میں بھی موجوہ 
ےے لیکن حیوان‌کا شعور آزاد نہیں بلکھ قدرت کی پیدا کی ھوئی ناقابل تغیر جبلتوں 
کے ماتحت کام کرتا ھے اس کے برعکی انسان کا شعور جبلتوں ے آزاد ھوکر بھی 
کام کرسکتا تھے انسان میں شعوز کی آزادی کا نتیجہ یہ ے کھ ا میں طلب 
حسن اور جستجو ے کال کا جذبه پایا جاتا ے اور وہ اس جذبہ کی تسکین 
اور تشغی کے لے جبنتوں کی تخالفت کرسکتا ے۔ حیوان اپنے شعور کی وجھ سے 
فقط سوجتا جانتا اور عسوس کرتا تے۔ لیکن انسان اپنے شعور کی وج ے نه صرف 
سوچتا جانتا اور حسوس کرتا ے بلکە جب وہ ایسا کررھا هوتا ے تو وہ جانتا 
بھی ے کہ وہ ایسا کررھا ے یعنی انسان میں اپنے شعور کے افعال کو جانے 
اور سمجھنے کی استعداد ے لہذا اس کا شعور خود شناس اور خُود شعور ھے۔ وہ 
فقط شعور ھی نہیں بلکە ایک قسم کی خود شعوری ے اسی خود شعوری کو اقبال 
خودی کہتا ےہ۔ 





۱ 
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ھم اپنی خودی کا علم حواس کی مدد کے بغیر براء راست حاصل 
کرۓ ہیں۔ لیکن غیر کی خودی کا علم همیں فقط اس کے نتائج اور 
اثرات اور افعال و اعال ے .ہی حاصل ھوتاے۔ ھم اس کوکسی حالت میں بھی 
ان آنکھوں ے نہیں دیکھ سکتے ۔- اقبال کا سارا نظام حکمت علمی حقائق ک 
روشنی میں اسی خودی کے غیر مبدل اور فطری اوصاف و خواص اور عملى اثرات 
و ثائج کی تشریح پر اور اس کی روشتی میں علمی حقائق کی تشریح اور تنظم 
پر مشتمل ے۔ اقبال ے اپنے کلام میں حقیقت اسان و کائنات کے ہر کوشہ 
کو موضوع بحث بنایا ے اور انسان کی عملىی زندگی کے ممام شەہوں کی ماھیت 
پر راۓ زنی کی ےے۔مثلا وہ اس قسم کے سوالات کا جواب دیتا ہے کہ کاٴنات کی 
حقیقت کا ے ى اكارتَخَايی' “گیا ےے ؟ ارنتا' کیا اھا؟ ۔حادہ"آکیا ےر؟ 
حیوان کیا ہے ؟ انسان کیا ے ؟ جبلت کیا ےے؟ کیسے وجود میں آئی ے ؟ 
تخیل کیا ے؟ حافظده کیا ے ؟ جد و جہد کیا ے ؟ آرزو کیا ھے ؟ 
ھوٹس کیا ے ؟ علم کیا ے ؟ عقل کیا ے ؟ وجدان کیا ھ ؟ عشق 
کیا سے ؟ فقر کیا حے ؟ موت کیا ہے ؟ اخلاق کیا تھے ؟ تعلیم کیا ے؟ 
سیاست کیا سے ؟ قانون کیا سے ؟ آسرسیت کیا ؟ جمہوریت کیا ے ؟ 
ھٹر کیا ہے ؟ قیاتر کیا سے ؟ تاریخ کیا سے ؟ نذھب کیا ؟ 
چکگ ھی ے ؟ وغیرہ لیکن اس لئے کہ یہ تمام سوالات خودی کی ماعیت ہے 
تعلق رکھتے یں اور ان پر قلم اٹھانا خودی کی ماعیت کو واضح کرنا ے۔ 
اور اس لے کھ اس کے نزدیک ان ام سوالات کا صحیح جواب بھی خودی کی 
ماعیت ہے پیدا ہوتا ے۔جونکہ زندگی بغیر شعور کے نہیں هوق اور شعور 
بغیر زندگی کے نہیں ھوتا اقبال ۓ خودی کو ” زندگی ؛؛ اور ” حیات؛؛ 
کہ ثائیوں ۓ بھی تعبیں کیا ے 
خودی کا سص کزی وصفہ محبت یا عشق ےہ اسی ہے وہ اپنی سمکنات کا 

اظہار کر اور ترق پانی ے ۔ 

نقطه" نورے کهھ ام او حوکتث بست 

زبر حاگلا تہ مایرارے:نیدگے'' "ات 

از عبت سے شود پاثلہه تر 

زنلھ تر موننلہ تر تابندہه تر 

از عبت شتتعال جوضصرشی 

ارتقاے مسمکضات مضمسرشی 

فطرتك او آتشی اندوزذ زعشق 


عالم افروزی بباسوزد زعشق 


۰-۳ 


خودی اپنی غطرت کے اس تقاضا کو پورا کرۓ کے لے کسی حسین و جمیل 
مقصد یا مدغعا کی تلاشس کرق ہے اور جب کوئی ایسا مقصد یا مدعا جو اس 
کی نگاه میں حسین و جمیل ہو اس کے سامنے آجاتا ھے تو پھر وہ دل و جان ے 
اس کو چاہتی ھے اور اس کے مصول کے لے عوافب ے ے پرواء ھوکر میدان 
عمل میں قدم رکھتی ہے اور اپنی ممام نی صلاحیتوں اور قوتوں کو بروۓے 
کار لاتق سے تاکہ اپنے راستہ کی تمام مشکلات پر خاادب آے اور تمام مزاحەتوں 
اور رکاوٹیں کو دور کرکے ایتے مدعا کو حاصل کرے۔ مدعا کا حصول اس 
کا غلبهہ بھی ےہ او اس کی ۃ۔د ھائی بھی لہذا حب استیلا یا غاب ی خواھشش 
اور خود مائی اس کے نانوی خواص ہیں جو اس کے تقاضاےۓ عشق و عبت ہے 


پیدا ھوے ہیں ۔- 
زندانی را بقا از مدعا ات کاروائش را درا از مدعا است 
زندگی در جستجو پوشیدہ است اصل او در آرزو پوشیدہ است 
آرزو و عنك5مه آراۓ حْسودی سوج بتابے زدریاۓ خسودی 


اقبال کے بعض شارحیں کو ” خودی ؛؛ کا یه مفہوم سمجھۓ میں دقت 
پیش آئی ےاس کی وجه ایکتو یەے کہ خسودی کا لفظ فارسی اور اردو میں 
ایک اور معنوں‌میں استعمال ھوتارماے بعنی تکبر خود پروری اور خود پرستی کے معنتوں 
میں اور پھر اقبال ۓ بھی مسلمانوں کی اس زمانہ ی پست حا ی کے پیشی نظر 
خودی کے گوناگوں ازلی اور ابدی صفات میں ے صرف اس صفت پر زور دیااے۔ 
جس کا ایک پہلو خود ممائی یا حب استیلا یا غلبه کی خواعشی ے۔ اس صقت کی 
رو ے خودی حصول مدعا کے لۓ مزاحوں کا مقابله کرکے ان پر غالب "آنا 
چاہتی ے۔ اس بناٴ پر بعضی لوگوں کو یہ ثبه ھوا ے کہ اقال کے نژؤدیک 
بھی خودی کا مفہوم وعی ے اس کے قریب قزی کچھ ہے جو عام لوگوں 
کے ذھن میں اب تک جا آتا ے چنانچہ وہ سمجھتے ھیں کہ جذبهہ* خود نمائی 
اور قوت کے جائشز یا ٹا جائشز اظہار میں کوٹی خاص خوبی کے اور اقبالکی تعلم 
ھی حے کہ جس طرح ے سمکن عو اس جذبه کا اظہار کرنا چاہھے۔ یہ بات 
قطعاً غلط ے۔ اس سلسله میں پہلی گذارشی‌تو یه ہے که جہاں تک انسان ى حخُودی 
کا تعلق ے خودی کے مقاصد صحیح بھی ھوۓ ہیں اور غنط بھی ۔ جد وجہد 
یا عمل ہے خودی کا جذبهٴ خود ممائی اسی صورت میں مکمل اور مستقل اطمینان 
پاتا ھے جب اس کا مقصد صحیح هو یعنی اس کی اپنی غطرت کے مطابق ھہوہ 
غلط مدعا در حقیقت خُودی کا اپنا مدعا نہیں ھوتا بلکه اس کے اپنے اصلی فطری 
اور صحیح مدعا کی غلط ترجمانی ھہوق ہے جے زود یا بدیر حودی کو درست 
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کرنا پڑتا ے لہذا غلط مدعا یک پیروی ے خودی کو عارقی طور پر تسلىی هو تو 
ہو لیکن آخر کار اسے ہے اطمینانی اور ناکامی کا سامنا کرنا پڑتا ے۔ ایسی صورت 
میں اس کی جد و جہد آخر کار خود اس کے خود نمائی کے مقصد کو شکست دے 
دیتی ے۔ دوسری گذارٹس يہ ےکہ عملى جدوجہد احساس مدعا کا لاؤمی نتیجھ 
عے اور خودی ھر آن کوئی نہ کوئی مدعا غلط یا صحیح رکھتے پر جیور ے۔ 
گویا وہ هر وقت عمل یا جد و جہد کرے ہر بھی جبور ے غلط مدعا غاظ عمل 
پیدا کرتا ے اور صحیح مدعا صحیح عمل پیدا کرٹا ے اقبال صرف اسی عمل 
کی تلقین کرتا ہے جو عارے صحیح اور بلند مدعا کے ماتحت پیدا هو اور اس 
کے نزدیک ضخیح مدعا فقط مد مومن کا امتیاز ہے مومن کا نصبالعین حیاتڈ 
صبح کی طرح روشن مشہاۓ حسن و کال اور آسان ے بالا تر ھوتا ے کیونکة 
وہ خود خدا ہی کا نصبالعین هوتا ے 


اےگگرازوزندگی بیکانی؟.چیز از شراب مقصدے نسیتالهہ خیز 
2 


مقتصدے مثل سحر تانعدہ“" ماسورے را آتشغی سوزندہ 
مقصدے از آساںٴ : بالا ترے دلریاۓے دلستاے دنیرے 


اور یه کا گیا ھے کہ اقبال کے نزدیک خودی وہ شعور ے جو اہنے 
آپ ے آکہ هو آوز یه شعور انسان کا افتیاز ے سوال پیدا ھوتا ے۔ کھ خودی 
انسان میں کہاں ے آئی ےے۔ کیا وہ مادہ ھی کی ایک خاص ترق یافتهھ حالت 
کا وصف تو نہیں مثلا مادہ کی ایسی ترق یا فته حالت جس کا مشاہدہ ھم وجود 
انسانی میں کرۓ ہیں ۔ اگر یہ دوست سے تو پھر خودیٰ مادہ ھی کی ایک شکل 
جے اور مادہ ہے ااگ کجھ نہیں ۔ حکماۓے مادیین نے یہی سمجھا ےہ ان 
کا خیال ے کہ جب مادہ ترق کرۓ کرۓے ایِک خاص حالت پر پہنچ جاتا ے 
تو طبیعات اور کیمیا کے قوانین اپنا عمل اس طرح ے شروع کرڈیتے هیں کہ ھہم 
کہنے لگ جاےۓ ہیں کھ اس میں شعور پیدا ھوگیا ھے یا وہ زندہ ے۔ زندہ مادہ 
کو ہم جسم حیواف کا نام دینے ہیں شعور جسم خیوانی کے دماغ با نظام عدبی 
میں مرتکز ھوتا ے اور پھر جب زندہ باشعور مادہ اور ترق کرتا ے تو اس کا 
شعور بھی ترق کرتا ے یہاں تک کہ انسان تک پہنچ کر وہ خود شور هوجاتا 
ےہ اور خود شعور ھوۓ کی وجه ید ہے کم انسان کا دماغ ایک مادی ساخت 
کی حیثیت ے دوسرے تمام حیوانات کے دماغ کی نسبت زیادہ پیچیدہ اور ترق 
یافتہ ے اگر یہ خیال دوست ہو تو اس کا مطلب يہ ے کہ اس زندگی کے بعد 
کوئی اور زندگی نہیں ۔ نیکن اقبال اس نقطه' نظر ہے یکسر اختلاف کرتا ے۔ 
چنانچه وہ مادہ پرست حکیم کے مسلمان پیرو ے نطاب کرک کت ے :ےم 


)را۔ 
تری مجات خم سرک ے نہیں ممکن " 
کهھ تو خودی کو سجھتا ے پیکر خاى 
اتبال کے نزدیک خودی مادہ کی ترق یا فتہ شکل نہیں بلکہ خود کائنات کی ۱ 
آخری حقیقت ہے جو اپنے ١وصاف‏ کو آشکار کرۓ کے لۓ ۔ود مادہ کو پیدا کرکے 


اس میں اپنا ظہور کرق ہے۔ اور اہے رفته رفتہ ترق کے مدارج ے گزار کر 
ایک خاص منزل تک پہنچاتی ہے ۔- 
پیکر ھستی رآثار خسود یست 7 


اور مادیین ہے ساتھ اقب٢ال‏ کی اس نزاع میں تازہ ترین علمی حتائق 
کلیة حکماۓ مادیین کے خلاف اور اقبال کے حق میں عیں ۔_ 


.×۲ [۴۹ہ۴..ت-..٠‏ ۳[ تج 
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ها6 


اقبال کا تصور شریعت 


خُورشید احمل 


ہرںں ی بیل اہ ابو کی منتچشوری؛ء میں جھھائایلیس کا ایک مشیں اسے 
متوجهہ کرتا ھے کہ مزدک کے بروز کارل مارکس کے جوٹس جنوں سے عنقریب 
ں ہشام ڑ٣‏ زا کو کو ےہ جس سی مات اا ے علں مت ےے 
تو اہلیسں اس کی تردید کرے ھوۓ بڑے معنی خیز انداز میں کہتا ے ۔ 
جانتا ہے جس پہ روشن باطن ایام سے 
مزدکیت زیه“ فردا نہیں اسلام سے 
پھڑاوی اپنے اس خمال کی مزید وفاعت.. کرے عوۓ بتاتا ےہ کہ اسلام سے 
اس:”' خطرہ ٦ء‏ کا سبب اس کی شریعت ہے۔ وہ کچتاے۔- 
جانتا ھوں میں یہ امت حامل قرآں نہیں 
سے وھی سبايه داری بتدهٴ موسن کا دی 
جانتا عو میں کہ مشرق کی اتدھیری رات میں 
ے یدبیضا مہ ان ہ سی کت 
عصر حاضر کے تقاضاؤں ے ہے لیکن یه حوف 
هو نه جاۓ آمکارا شرع پیغمبر کہیں 
الحذر آئن پیفغہر ے سو بار الحةر 
حافظ ناموس زن؛ مد آزماء سرد آقسزیں 
وت ۔ کا پیغامٴ۔ ھر نوع غلاسی کے لۓے 
ۓے کوئی فغفور وخاقان ء ۓ فقیں ارہ نشیں 
کرتاٴے دولت کو هر آلودگی ے پاک و صاف 
منعموں کو مال و دولت کا بناتا ے ١ہیں‏ 
اس ے بڑھ کر اور کیا فکر و عمل کا انقلاب 
پادشاھوں ىی ہیں اق ک ے يه ڑں 
جشم عالم سے رے پوشیدہ یە آئیں تو خوب 
يہ غنیمت ے که خود موسن ے محروم یقیں 
میں درکھتا چامۓ کە اتبال کے نزدیک ی شرعت کیا ہے جں ىک ؛* 
خصوصیات حود اس کے سب ے بڑے دشمن ۓ بیان ک ہیں۔- 


سج ج ند تا 


٦ے‎ 


ابال اس نقطہ نظر کے حامی ہیں کہ شریعت کے بنیادی مآخذ دو 
ھیں: قرآن اور سنت۔ ان دو بنیا دی مآخذ کے علاوہ وہ دو ضمتی مآخذ اجع اور اجتہاد 
کے بھی قائل هیں ۔ بنیادی ماخذ شریعت کی اساسی تعل م کو پیش کرے هیں اور 
غعتی مآخذ کے ذریعہ هر دور میں شریعت وقت کے تقاضوں کو پورا کرۓ کے لے 
نئی نئی وسعتیں اختیا رکری جات ے اور اپنی حقیقی رو ح کو قائم رکھتے هھوےۓ ھر 
دور کے نۓسوالات کا جواب فراعم کرق ے۔ لیکن یہ ضمتی مآخذ یعنی۔- 
اجاع اور اجتہاد -- اساسی مآخذ یعنی ۔- قرآن اور حدیث -- کے تابع هیں اور انہیں 
آنہی حدود میں استمال کیا اکنا ھے جو قرآن و سنت میں مقرری گئی ھیں۔- 


پہلا بنیادی مآخذ قرآن ہے اور وہ ھدایت کا اصل سرجشمھ ےے۔ یه خدا 

کی نازل کردہ کتاب سے جو زندگی کا پورا دستورالعمل پیشضس کرق ے۔ 
اس کی ھدایت هر دور اور هر زساۓ کے لۓ ے اور جونکہ یه هدایت اس ھستی 
کی طرف ہے سے جس کے لئے زساں و مکاں کی حدود کوئی معنی نہیں رکھتیں اس 
لے یه ھدایت ابدالاباد تک کے لۓ ے۔ انسائیت کی ترق اور ملت کے استحکام 
کا اصل راستہ یہی ھہ کہ اس الکتاب ے وشته استوار کیا جاےۓ اور اس ک 
ھدایت کے مطابق زندگی کا نقشه قائم کیا جاۓ -- 

گر تو می خواھی سلماں زیسّن 

نیس ہمکن جڑ بە قرآں زیسن 
زندگی کا سرجشمہ گے ۓ 

از یک آئین مسلمان _ زندہ 

ہیعکزملت زقرآن ز نل 


سے 
سے 


قرآن ھی آزادی اور ترق کا غاسن ھے اور جب بھی مسلمانوں ے اس سے 
تعلق کمزور کیا انہوں ۓ اس بے تعقی کے نہایت تباہ کن نتائج بھگتے ۔- 
جوں خلاقت رثتہ ازقمرآن کسیخت 
حریتك ‏ را زھر اندر کام ربخت 
اور مستقبل میں ترق کا راستہ صرف ایک تے اور وہ غیروں کی اندھی تقلید 
سے آزادی حاصل کر کے قسرآن کے اتباع کا راستہ ھے۔- 
اے به تقلیدشی سیر آزاد مو 


7ھ) 


چ" 


۹۸ 


اس شریعت کا دوسرا بنیادی ماخذ سنت رسول اق ے۔ رسول کے ذریعه 
القہ ۓ اپنی ھدایت انسانوں تک پہنچائی, قدم قدم پر اس کی رھنائی ک؛ اور اس کى 
پوری زندگی کو انسانیت کےلۓ اسوہٴ حسنہ بنایا۔ نبی نے قسرآن کی تشریح کی 
اور اس کے احکام کو عملىی جاسه پچنایا۔ قسرآن کے بعد رسول کی یی سنت 
شریعت کا ستقل ماخندذدذدے ۔- 

بعض لوگوں کا خیال حے کھ اقبال حدیث کو شریعت کا ماخذ اور 
دینی حجت نہیں مانتے تھے اور صرف قسرآن کو یە مقام دیتے تھے۔ لیکن 
یه خیال غلط سے اور فکر اقبال میں اس کے لۓ کوئی بنیاد موجود نہیں۔ اس کے 
بر عکس اقبال ۓ بار بار اسلام کی تاریخ اور روایات کی اعمیت پر زور دیا ے۔ 
اور ملت کی بقا اور نشوو نما کے لۓ ان کو ضروری قرار ديا ے۔ اقبال کے 
نزدیک دین میں حدیث کا درجہ وھی ے جواکابر امت کے نزدیک آج تک رھاے۔- 


تر یا شوخ ندانه گن 


ر۲( 


جہاں‌تک تاریخ رہنائی کرق حے عمیں معلوم ہوتا ہے کم قرن اول میں 
بلا اسنٹناٴ قسرآن اور حدیث دونوں کو شریعت کا اولین ماخذ اور دین میں 
حجت مانا جاتا تھا۔ دوسری صدی کے آغاز میں معتزلہ کی طرف سے پہلی مرتبھ 
حدیثِ کے حجت شرعی ھوۓ پر مب کا اظپاز ھوا اور اس کی سند کو چیلنج کیا 
گیا )١(‏ پھر اخوان الصفاٴ اۓ اس نقطهٴ نظر کو مزید وضاحت ہے پیش 
کیا(۲) لیکن جلد ھی مسلعان مفکرین ۓ اس ڈھثی رجحان کا نوٹس لیا اور 
مسکت دلائل کے ساتھ اس کا جواب دیا۔ جس کے نتیجہ کے طور پر یه نقطه* نظر 


وہ حافظ این حزم فرماے ہیں ؛٭ ال سنت خُوارج - شیعه ۔ قدریه 
مام فرقے آنحضرت صلىالقہ عليه و سلم کی ان احادیث کو جو ثقه راوبوں 
ے منقول ھوں برابر حجت سمجھتے رےے۔ یہان تک کہ "لی صدی کے 
بعد م مین معتزله آے اور انہوں ۓ اس اجاع کے خلاف کیا ؛٭ 
ملاحظه هو ” الاحکام ‏ - ج رےەمنں- 

پ۔ ٭* فتنہٴ اثکار حدیث کا منظر و پس منظر ٤ء‏ از افتخار احمد بلخی ۔کراجہی 

صفحه رم -- پرم ۔- 








سجن 


ا 
۹ 2 
اپنے آغاز ھی میں دب گیا دور جدید میں مغربی مستشرقین ۓ حدیث کو 4 
خصوصیت ے هدف تنقید بنایا(١)‏ اور مستشرقین کی ان تنقیدات کے زیر اثر خُود 
عالم اسلام میں ایک طبقہ حدیث کی صحت اور اس کی حجت پر شک کرۓ لکا۔ 
لیکن یه طیقه عالم اسلام میں کبھی بھی کوئی قوی تحریک یرپانہ کرسکا اور 
خصوصیت سے اقبال کے زمانہ میں تو اس کا اثر بہت عی عدود تھا ۔ 
اس زمائه میں یه نثقطهٴ نظر اتنا محدود اور غیر اھم تھا کھ اقبال ۓ اے 
درخور اعتناٴ ھی نہیں سمجھا۔ اس لۓ ہمیں بلا واسطہ کوئی ایسی چیز نہیں 
مل سکی جس میں آپ نے اس کا کسی حیثیت سے بھی نوٹس لیا ھو۔ لیکن : 
جہاں تک ان مباحث کا سوال ہے جو اس سلسله میں پیدا ھوۓ ھیں ان پر 
علامہ موصوف نۓ ختلف مقامات پر بحث کی سے اور عم اس مقاله میں ان مقامات 
کی نشاندھی کریں کے لیکن قبل اس کے کہ ہم علامہ موصوف کے افکار پیشی 
کریں ضروری معلوم ہوتا ہے کہ تنقیح مبحث کی خاطر اسلامی شریعت میں 
سنت اورحدیث کے صحیح مقام کو متعین کرلیا جاۓ - 


(۲َ) 


اس دنیا میں انسان کی دو بنیادی ضرورتیں ھیں ایک اغیاء وہ جو اس کی 
مادی اور جسمانی احتیاجات کو پورا کرتی هیں اور دوسری وہ عدایت اور رهنمائی 
جس کی روشنی میں وہ اپتی اخلاق ء اجتاعی اور تمدی زندگی کی تشکیل صحت 
مند بنیادوں پر کرسکے ۔ اللہ تعا ی ى ربوبیت عامه کا تقاضه تھا که وہ انسان یىی 
ان دونوں ضرورتوں کو پورا کرے۔ پہلی ضرورت کو پورا کرۓۓ کے لئے اس تۓ 
زسین وآساں میں وسائل معیشت کا ایک نه ختم ھونیوالا خزانه ودیعت کردیا 
سے اور انسان ان وسائل کے ذریعہ اپنی تام ضرورتوں کو پورا کرسکتا ے۔ 
دوسری احتیاج کو پورا کرۓ کے لٹ الہ تعا یق ۓ اپنی ھدایت اور اپنے نبی 
بھیجے تاکه وہ انسان کو زندگی کی حقیقت ے روشناس کرائیں اور انہیں ان 
اصول ممدن کی تعلم دیں جو زند کی کو اس کے اصل مقاصد سے همکنار کردیں ۔- 

اسلامی نقطهٴ نظر ے انبیاء کا کام محعض یہ نہیں ے کھ وہ خدا اور بندے کا 
انفرادی تعلق کچھ خاص عقائد کی بنیادوں پر استوار کرادیں بلک اس کے ساتھ 
ان کا اصل وظیفه یه بھی ے کھ تاریخ کی رو کو موژدیں اور دین حق کی بنیاد 


۱ ےس ملاحظه هو 
,0 ,۲۹مئہ ےم مدع ٗ ص7 معفدسصسعطاہ۲۸۸ہ عمنوا ہ -5 ,خطءوتء5 حطاجہ:ہڑ 





٠ 
پر انفرادی اور اجتاعی ۔ تہذیبی اور ممدی زندگی کی تعمیر کریں ۔ قرآن کے‎ 

الفاظ می 
لقدارسلنا رسلنا بالبینات و انزلنا ھم ے اپنے رسول واضح نشانیاں دے 
معھم الکتب و المیزان لیقوم الناس ‏ کر بھیجے ھیں اور ان کے ساتھ قرآن 


بالسطہ )١(‏ ( یعنی قانون حیات) اور میزان عدل 
اتاری ے تاکه انسانوں پر انصاف 
قائم کریں ۔- 


عھوالذی ارسل رسوله بالھدی و وھی ےز ذات باری تعا ی) جس ے 
دیسن الحق لیظھرہ علی الدین اپنے رسول کو ھدایت اور دین حق کے 
کله: )٢(‏ ساتھ بھیجا تا کہ اس کو ممام نظام 
هاۓ زند گی پرغالب کردے ۔- 
اسلام کی نکاہ میں انبیا' کا مشن یہی ھے۔ یہی وہ چیز ھے جس کی طرف 
علامه اقبال اپنے خطبہ '' اسلامی مثقافت کی روح؛ء میں اشارہ کرےۓ ہیں۔ جب 
وہ کپتے ہیں کہ نبی حق کی معرفت حاصل کررۓ کے بعد زماۓ کی رومیں 
داخل ھوتا ے اور ”' پھر ان قوتوں کے غلبه اور تصرف ے؛ جو عالم تاریخ کى 
صورت گرهیں ؛ مقاصدکی ایک نٹی دنیاپیدا کرتا ے؛ء (۳) اس کا مقصدایک خاص قسم 
کا انسان اور ایک خاص تہذیب و مدن قائم کرنا ھوتا ے اور اس کی اصل 
کامیای اسی خاص دائرہ میں ے۔(٥)‏ 
چونکه اسلام کااصل مقصد انسانی زندک یکو ایک خاص نہج پر قائ مکرنا ے 
اس لئے اللہ تعا ی ۓ اس خاص مقصد کی طرف انسان کی رہنائی کے لئے صرف یه 
کاق نہیں سمجھا که انی هھدایت حعض کتای شکل میں ان کو فراھم کردے 
بنکہ اس ھدایت کے مطابق ان کی زندگیوں کی تعمیر کے لئے ایک اسوہٴ حسنه بھی 
ان کے سام پیشی کیا تا کہ اس اسوہ کی پیروی کر کے وہ اپنے کو اسلام کے 
اصل مقاصد ے هم آھنگ کرلی یہی وجه ے کهہ ۶ کتاب ؛؛ کے ساتھ ”٭”صاحب 
کتاب ؛ہ کو بھی بھیجا گیا ۔ اوز ” صاخ بکتابہہ کی زندگی کو انسانوں کے 
لئے ممونەاور اس کے حکم کو قانون بنایا گیا ۔۔- 





رہ القرآن سورہ ۔- الحدید ۔- ہء 

ہہ القرآن سورہ ۔- الصف ۔- و 

مہ اقبال ۔- تشکیل جدید الہیات اسلاميه ؛؛ ترجمه سید نذیر نیازی۔-لا ھور 
۱۹۰۸ صفحه ہ۱۸ 

م۔ اقبال ۔۔ ایضاصفحه ۸۹ - ۱۹۰ 






ے١‎ 


2 ) اصل کام یہ ہے کہ وہ لوگوں تک خدا کی هدایات پہنچادے؛ ان 
و ای و توضیح کرے اور اس پر عمل کر کے زندگی کے ہر شعبہ کے لے 
٢دت‏ پھر جو لوگ اس رہنائی کو قبول کرلیں ان کی زندگیوں 
"کی تنظیم اس ھدایت کے مطابق کرے اور اپنی قیادت میں وہ تہذیب و تمدن قائم 
کردے جو اسلام قائم کرانا چاہتا ہے۔ قرآن کی نکلہ میں نبی عض کتاب 
پھنچا دینے والا ایک قاصد نہیں بلکہ ایک ایسی شخصیت ھے جو مندوجہ بالا 
مام وظائف کو انام دینے کے لئے پیدا کی جاق ے۔۔-۔ 
لقد من القہ علىی الموشین اذ بعث ینا الہ تعالو ۓ مومتوں پر اسان 
فیھم رسولا منھم یتلوا علیھم آیاتهہ کیا جب کہ اس سے ات پر ایک 
ویزکیھم ویعلمھم الکتاب والحکھ" ر۔ول بھیجا جو ان کو اس کی آیات 
وان کانوا من قبل لفی ضللل مبینہ(١)‏ سناتا ٴ ے اور'انکا تو کی یرتا و 
انہیں کتاب کی تعلرم دبتا ے اور 
حکمت سکھاتا ے درآنحالیکەه پہلے 
وہ کھلی ہوئی کمراعی میں تھے ۔- 
یعتی نبی کا کام نہ صرف يہ ہے کہ وہ خدا کی عدایت انسانوں تک پہنجاةتے 
بلکہ یہ بھی بے کہ جو لوگ اس عدایت کو قبول کرلیں ان کے اخلاقک 
تزکیة اور ا۵ک زندگیوں کی تطہیر کرے۔ ان کو کتاب کی تعلیم دے۔ اس 






ک تشزیح :ا9ڑتوشیح کرے اور جو خاص حکمت الہ تعالی ۓ اس کو عطاق |" 


حے اس کے ذریعہ سے بوری زندگی میں ان کی زعتائی کرے۔ رسول کا:یه دوسا 

کام- جس کی انجامدھی کے لئے اس کی حکمت بے کار آئی -- یسول کی ستآوڑ 

اس کی حدیث کی صورت اختیار کرتا ے(۳پ- ۶ 
ایک دوسرے مقام پر اقہ تعالی فرماتا ۓے ۔_ 

و انزلتا الیکپ الذکر نٹبین للتاس مانزلن ‏ عم ۓے تیوّی طرف الذ کر نازل “کیا 

الیم ۰( تاکە تو لوگوں کے لۓ اس چیڑ کو 


ژپ۔> سے رآن سورہ آی عمران ےپ و - ٠‏ 

+ نام شافی انی تسق 2 الرسالۃ ؛ہ میں اس آیت ای 'تشریع اس طرح 
فرماے ہیں : * الہ نے جس کتاب کا ڈک ر کیا ھے اس سے مراد قرآن 
سے۔ اور جس حکمت کا ذکر کیا تھے وہ سنتدتے ؛ 
ملاحظهہ هو شیخ مصطقیٰ سباعی ۔سنت رسول ۔ ترجمہ ملک غلام على ۔ 
کراچی۔ صفحه مم 

۳۔ القرآن - سورۃ النحل مم 





٣ 77-950 ہ-‎ 


یس 





واضح کرے جو ان کی طرف اتاری 


کو وہ 


یہاں بھی نبی کا مشن یہ بتایا گیا ھے کہ وہ خدا کی دی ھوئی عدایت کی 
تشریحٴ کرے ء اس کی وضاحت کرے؛ اپنے قول و عمل سے لوگوں کے لۓ وہ راستھ 
بنادے جس پر چل کر وہ کامیاب و کام ان ھوجائیں۔ یھی وجہ ہے کم قرآن واضح 


طور پر کہتا ہے کہ :۔- 


وسا آتاکم الرسول فخذوہ وا نھاکم 
عنه فانتھواہ )١(‏ 


وساکان لموسن ولا مومنه“ اذاقضی التهہ 
و رسولہ امرا ان یکون لھم الخیرة 
سن اس ہم و من بعص اتہ و رسوله 
فقد ضل خلا97 مہنا۔ (۴) 


لقد کان لکمی رسول انقہ اسوۃ حسدهہ ہ(۳) 


من بطع الرسول فقد اطاع الله ہ (م) 


فلاو ربک لا یومنون <ی یحکموک 
قی| شجر ینہم ثم لا یجدوا ق انفسہم 
حرجا مماقضیت ویسلمو تسلیاء (.) 





وہ القرآن ۔- سورہ الحشر ے ۔- 


رسول تمہیں جو حکم دے اے 
اختیار کرلو اور جس نے تمہیں رو کے 
اس ے رک جاؤ۔- 


کسی موسن مرد اور عورت کہ لے 
جائز نہیں ھے کہ جب القہ اور اس کا 
رسول کسی بات کا فیصله کزدیں تو 
ان کے لئے کونی اختیار باقی رہ جائے 
اور جو کوئی القہ اور اس کے رسول ک 
اقزمانی کرے ہپس وہ کھلی ہویى 
گمراعی میں مبتلا ھوگیا ۔- 

نے شک خدا کے نی (ی زندگئ) مھا 
تمہارے لے بہتیرین نمونہە ے۔- 

جس نے رسول کی اطاعت کی !اس ےۓے 
یتینا اللہ ی اطاعت يی- 


پھر قسم ے آپ کے رب کی یه لوگ(جو 
صرف زبان ہے دعوے ایمان کرےۓ ھیں۔ 


عند اللہ) کبھی ایمان دار نە ھوں گے 


جہ القرآ ن - سورہ الااحزاب ہام ۔- 
ہی ادا قب کرو الاالی انپے 


ےچ الترآت ۔۔ سور الْاَھوم, ۔- 
ےت ماق سے موہ انا سن 


وہ 


جب تک پيھ بات نہ هو کہ )١(‏ 
ان کہ آپس میں جو جھگڑا هو اس 
میں یه لوگ آپ ے تصغیه کرائیں 
پھر( +)( جب آپ تعتقيهکرادیں تو) 
آپ کے تصفیهہ ے اینے دلوں میں 
رو گر دانی کی) تنگی نە پاویں۔ 
اور (م) زاس فیصله کو) پور پورا 
(ظاعر میں بھی اور باطن میں بھی)تسلم 
کریں (یعنی اس پر عمل پیرا ھوجائیں) 
مندرجہ بالا بحثت نے ید ثکات سامنے آےۓ ہیں - 
١‏ انسان کی رہنمائی کے لئے اللہ تعا ی ے ابی عدایت کے علاوہ انبیاٴ بھی 
بھیجے ہیں۔۔- 
ہ۔ انبیاٴ کا اصل کام عض خدا ی عدایت پہنچا دینا می نە تھا بلک اس ک 
تشریح و توضیج و تنفیذ بھی تھا ۔- 
م۔:وتول خدا کی عدایك:ی تعبیری تشریح کرتا ے اور وہ اس کی جو عملی 
شکل متعین 5چت ے وہ معتر ( مز 601ا ں۸ ) اور واجب اطاعت 
ےے۔ رسول کی حیثیت حیثیت خود شارع کی ہے اور وہ خدا کے اذن ے یھ 
کام انجام دیتا ہے ۔- 





ہم جس طرح رسول کا قول قانون ے۔ اسی طرح اس کا عمل اسوه حسشتہ ےے-ہ" 
اسی چیز بر قرآن ہاک کی یھ آبت بھی دلات کرق هے: 


وسن یشاقق الرسول من بعد ماتیینں اور جو کوئی خلاف کرے وسول کے 

لە الھدی و یتح غبر سیل المومتین بعد اس کے کہ واضح ھؤگیاس کے 

نوله ماتوق قنصله جھنم وساٴت مصیرا(:) لے عدایت اور راہ پکڑے مومنین کے 
رالته ے الگ تو ھم اس کو حواله 
کریں کے اسی راہ کے جس کی طرف اس 
ۓ وخ کیا سے اور انجام کار ھم اس 
کو داخل کریں گے دوزخ میں اور 
برا ے وہ ٹھکانا ۔- 

کے وت مپووا٘جسًٌجوہت٤پھچجهصصحجحجججحےحےجحجسححت‏ 


1۔ القرآن سورہ النساء ۱١٠١‏ 


ےے----۔- ہے ے- ہے۔> ٭ِ 


سرت" 


یہاں واضح طور پر رسول اور صحابہ کرام رض ک راہ ے ھ ٹ کر عمل کرنیوالوں 
کو دوزخ کی وعید سنائی گئی ہے اور یه سنت کی حجیت پر ایک دلیل ے۔۔۔ 

ایک دوسرے مقام پر بڑی خوبصورق کے ساتھ اس یات کو پیش کیا گیا 
سے کہ رسول کی سنت ہے کنے والے دراصل منافقین ھیں۔ جس دل میں ایمان ھوکا 
وہ کبھی سنت رسول سے ہٹ نہیں سکتا ۔- 


و اذا قیل لھم تعالو ا ی مانزل القہ و الی اور جب ان ے کہا جا تاہے کهھ 
الرسول رایت السنتتا ارت عنکػٹ آؤ اس کتاب کی طرف جس کو انقہ ۓ 
صدوداء(١)‏ نازل کیا ے اور رسول کی طرف ۔ تو اے 
رسول تو دبکھے کا ان منافقین کو 
که اعراض اور رو گرانی کرۓے 
ھی تیری طرف ے ۔- 
اس آیت میں واضح طور پر رسول کی طرف انسانوں کو بلایا گیا ے اور 
رسول ے اعراض کرنیوالوں کو مٹافق کہا گیا ے۔ یه دونوں آیات ان نکات کی مزید 
توثیق کری یں جو اوہر پیان کئے گے ھیں۔ 
رسول اور اس کی سنت کی یہی اھمیت ہے جس گی بناٴ پر خود نبی اکرم 
صلىی‌القہ عليه وسلم ۓ بار بار لوگوں کو سنت کے اتباع کا حکم دیا اور اس سلسله 
میں تم میں دو چیڑیں چہوڑتا ھوں جن کے بعد پھر تم گمراہ نہیں ہھوسکتے ۔ 
ایک تو اللہ کی کتاب اور دوسری میری سنت۔(۲) 
نماز کے متعلق آپ ۓ فرمایا -۔۔۔ ” نماراس طرح پڑھو جس طرح مجھے پڑھتے 
دیکھتے هو۔ )٣(‏ 
حج کے متعلق آپ کا فرمان ھے --۔ ۶ مھ سے مناسک حج سیکھو؛)۔ (م) -- 
تکاح کے متعلق آپ فرماۓ ہیں ۔۔۔ ۶ نکاح میری سنت سے اورجس نۓ میری 
سنت کو ترک کیا وہ ہم می ے نہیں ۔ -)٥(‏ 





وہ قرآان ۔ سورۃ نساء ہے 

ہہ صحاح ۔-حوالہ کے لۓ ملاحظہ هو مناظر احسن گیلانی ”' تدوین 
حدیث :؛ -- کراچجی ہ۱۹ صلحهھ پںے-ے 

- مصطنی سباعی۔ سنت رسول صفحه ےم -- 

ہمہ النکاٍح سی فمن رغب عن سٹتی فلیس منی ۔حوالہ کے لئے ملاحظہ هو۔۔- 
جیب اللہ ندوی اسلامی فقه جلد چہارم -- رامپوررہور صفحه و ۔- 


ے٥‎ 


یه اور اسی طرح کے بے شمار اقوال نبوی اس بات پر دلالت کرے ھیں کھ 
سنت رسول شریعت کے اولین مآخذ میں ہے ے۔ اور قرآن کی تشریح و توضیح 
کرق ے۔(١)‏ 

ھماری اس بحث ہے رسول اللہ کے قول اور آپ کے عمل کی اھمیت اور شریعت 
میں ان کا مقام واضح ھوجاتا تے۔ اصطلاح میں اسی چیز کو یعنی آپ کے قولء عمل 
اور تقریر کو سنت کہا جاتا ے۔ قول وہ ےہ جو آپ ۓ فرمایا ۔ عمل وہ ے جو آپ 
ۓ کیا ۔اور تقریر ہے مراد و چیزیں ہیں جو آپ کے سامنے هوثیں اور آپ 
ے ان ے نع نہیں کیا اور انی خاموشی ے ابی رضامندی کا اظہار قرمایا 
محدثین اور علماٴ سنت رسول کی یہی تعریف کرے ہیں ۔(٢)‏ 


حدیث ان روایات اور بیانات کو کہا جاتا ے جو نبی اکرم کی اس سنت کو 
پیش کریں ۔ اسی لۓے حدثین خود حدیث کی یہی تعریف کرۓ ہیں ۔(۴) مثل 


سولانا مناظر احسن گیلانی حدیث کی تعریف ان الفاظ میں کرۓ ہیں : 


” وسول القہ صلی الہ و عليه سام کے اقوال و افعال اور ایے واقعات جو ان کے 
سامنے پیشس آۓ لیکن ان میں کوئی تبدبلىی نہیں کی گی( جے 
اصطلاحاً تقریر کپتے ہیں ) غرض پیغمبر کے اقوال و افعال و تقریر 
کا نام حدیث ے ۔() 


اسی طرح مولانا شببر احمد عثمانی حدیث کی یه تعریف کرتے هیں : (ہ) 


”ائلہاٴ“ اسول ۓ حدیث کی جو تعربف یی ۓے وه یدےے کہ ددیگٹث نام ےے 
رسول اللہ صلی الله علیہ و سلم کے اقوال اور افعال گكاء اور افعال میں 





١مہ‏ جعی وہ نقطه' نظر ے جو سسلمان مفکرین ۓے پش کیا ےے۔ امام 
اوزاعسی فرساۓ ہیں کم ”'گویا سثت؛ کتاب القہ کے احکام کہ لئے 
بمنزله تفسیر و شرح کے ۓےء؛ عواله بدر عالم + ترجمان الله" جلد اول 
دھلی رہوہورے) صطفحف ںےم 
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ىہ شیخ مصطفیل سباعی رقمطراز ہیں ”علماٴ اصول کی اصطلاح میں 
سنت رسول اللہ صلعم کے قولء اور عمل اور تقریر کا نام ے؛؛ سنت رسول 
صٛد<ہ ۹-حہ 

ہہ مصطفول سباعی ء سنت رسول صفحه و -- 

سی مناظر احسن گیلانیء تدوین حددیٹ؛ صفحهہ ہے 

جہ شہیر احمد عثعائی فتح الملہم شرحصحیح مسلم؛ بجنور جلد اول صفحہ ہر ۔ے 





۱ 
۱ 
۴ 


م - 


ء٦‎ 


تقریر بھی داخْل سے ینی آپ نۓے کسی چیڑ کو ابّی آنکھوں 
ے دیکھا یا کسی صحیح سسلمان کی نسبت ے کسی یات کو سنا تو 
اس کا انکار نہیں فرمایا لیکن رسول الہ صلى اللہ عليه وسلم کے ذاتی 
حآالات ہے متعلق جو روایات ہیں ان میں ے جو حالات اختیاری یں 
وہ افعال میں داخل ہیں اور جو غیر اختیاری یں جیے آپ کے 
جسمانی حليہ ے متعلق تو وہ حدیث میں داخل نہیں اس لئے که ان 
کے ساتھ کوئی ایسا حکم متعلق نہیں ے جس کا عمارے ساتھ تعلق هو 


(۳( 


علامهہ اقبال ارسطو کے قلسفیانہ استدلال کے مقابلے میں واردات نفسی کو 
مذہب کے جواز میں پیش کرے ھیں )١(‏ اوزیہ اسی بنیادی فکر کا نتیجہ ے کهہ 
وہ مذھب کی پوری عارت کو نی کے تجربه ( ٭چ نہ م×ظ ءنا٥امہء۶‏ ) ک 
بنیاد پر استوار کرۓ ہیں اس طرح اگر رسالت کے تصور کو نکال دیا جاے تو 
پھر اقبال کی نگاہ میں اسلاسی فکرکی کوئی اساس ہی بای نہیں رھہتی ےہ ۔ 


علامه اقبال رسالت کی اھمیت اور ضرورت کو بیان کرۓے هوےۓے یہ نقطه* 
نظر پیش کرے یں کہ یه کائنات ایک جسد ہے جان تھی جس میں رسالت 
ے روح پھونکی انسانی زندگی کو اس کی اصل معنویت عطا کی اور انسان کو 
دین اور آئین حیات ے سرفراز فرمایا تاکە وہ اپنی انفرادی اور اجتاعی زندگی کی 
شیرازہ بندی کرسکے ۔ یہ رسالت ھی ے جس کی وج ے انسان ایک مقصد 
پر؛ ایک است کی شکل میں مجتمم ھوتا ہے ۔ اسلامی معاشرے کا مرکز و عور 
رسول کی ذاتئے ۔ اور اسی کے دم ے امت کا اجتاعی نظام قائم ے ۔ .ہی وجهہ 
سے کہ رسول نوع انسانی کے لۓ پیغام رحمت ھوتا ے - 


حق تعاللی بیکر ما اآفرید وز رسالت درتن ماجاں دمید 
حرف بے صوت اندریں عالم یذ یم از رسالت مصرع ہوزوں شدیم 
از رسالت در جہاں تکوین ما از رسالتك دین ما آئین ما 





رہ ملاحظه ھو: ”تشکیل جدید الہیات اسلامیه؛؛ باب هنتم- 


نق 


8ے 


کے 

آ ں کہ شان اوست یھدی من یرید از رسالت حلقهہ گرد ما کشید 

سا زا حکم ثٹسبت او ملتیم اھمل عالم را پسام ردمتم 

رسالت کی اس نوعیت کا لازمی تقاضا ھے کہ مسلمانوں کا تعلق اپنے نبی 
ےکچھ خاص بنیادوں پر قائم هو۔ اقبال نے قرآن اور حدیث کی روشنی میں 
ان بنیادوں کو متعین کیا ھے جن پر نبی ے تعلق استوار ھونا جاعۓ۔ اور 
اقبال کی نکاہ میں یه بنیادیں تین عیں ۔- 

(م) ایمان۔ (م) عبت ۔ (م) اطاعت۔ 


پہلل بنیاد : ان باالرسالٹ/: 





رسول ے تعلق کی سب ے پہلى بنیاد امان ہے۔ خود قرآن بھی اس 
کا مطالبه کرتا ےے۔ ) 


یا ایھا الاس قدجا٭ٴ کم الرسول من اے لوگو! ممہارے رب کی طرف ے یه 

ریکم فآمنوا خیرالکم وان تکفروا فان رسول تمہارے پاس حق کے ساتھ آیا ےہ 

تہ مایق السموات والارض و کان القہ ہس ایان لاؤ (اس پر) بە ممہارے لۓ 

ملا یا )١(‏ بہتی ے اور اگر کفر کرۓ رے تو جان 
رکھو کہ جو کجھ آسمانوں اور زمینوں 
میں ے وہ سب خدا بھی کاے اور وہ سب کچھ 
جاننے والا اور حکمت وااے ۔- 


رسول پرایمان کے معنی یہ هیںکهە رسول کو خدا کا فرستادہ اور اسکا پیغمبر تسلم 
کیا جاۓےاسکی لائی ہوئی ھدابت پر کامل یقی نکیا جاۓ اس کے بتاے ھوے راستے 
کو صحیح راستہ انا جاے ۔ ن یکو جمیعت انسانی کا حقیقی رھبر ء قائد اور 
حکمراں تسلم کیا جاۓ۔ اور اپنی پسند اور ناپسند کو اس کے تابع کردیا 
ورس 

اس کا لازمی نتیجه یه ےکه نی کو عدابیت کا ماخذ مانا جاےۓ اور 
پورے اعتاد کے ساتھ اس کی تعلیم کو قبول کیا جاۓ۔ ایمان کا یہ تعلق ھر 
مسلما نکو نبی اکرمص سے ایک خاص رشتے میں منسلککرتا ہے اور یہ اسی 
رشتے کا اثر ے کہ سسلمان آپ کو اپنا آقا اور عادی مانتے ہیں اور آپ کے 
اشارہ جشم و ابرو پر اپنی جان تک قربان کردینا اپنے لے سعادت سمجھتے ھیں ۔- 





وہ القرآن ۔ سورۃ اانساٴ : .ے٠‏ 


۸ے 


علامہ اقبال فرماۓ ہیں کہ ئبی کی ھدایت زندگی کا پیغام ہے اور اس 

کی شریعت قانون حیات کو پیش کر تی ے ۔ انسا نکتنا ھی پست کیوں نہ هو 

وہ نبی پر ایمان کے ذریعد اوج ریا تک پہنچ سکتا ے۔ 
ھست دین مصطفغول دین حیات 
شرع اوتفسیر آئین ‏ حیات 
گر زسنی آسان سازد _ ترا ایا 
آتجچہ حق می خواند آن سازد ترا 

حق و باطل کا معیار نبیکی ذات اور اسکا ارشادے ۔ نبی پر ایمان لاۓ والے ایک 

بات کو حق اس لئ مانتے ہیں که بی اس کو حق کپتاے ۔ اس کا بتایا ہوا راستھ 

ہمارے لئے صراط مستقع ۓے -- 





تو فرمودی رہ بطحا گرنتم 
وگر نہ جز تو مارا منزلے نیست 
مسلان کے دل و جگر کی قوت نبی اور صرف نبی حے اس کی لائی ہوئی کتاب 
(قرآن) سوسن کے لئے سر مٛشمہٴ هدایت ے اور اس کی تعلیم ؛ اس کے 
اقوال و ارشادات ملت کا سرمایه“حیات ھیں اس کا دامن ھاتھ ے چھوڑناگویا 
موت کو دعوت دیٹاے ۔ یه بالکل ایسا ھی ے جیے شاخ ‏ ےک ٹ کر پھول سرجھا 
جاتاےء جسےباد خزاں کے بےرحم جھونکےغنچه وکل کو جھلسا دیتے ھیں۔ قوم کی 
زند کی نبی کے دم سے قامم ہے وہی مسلم معاشرے کا سصسکزےے اور وهی اتحادکیاصل بنیاد -- ہے 
قوت قلب و جگر گردد نبی از خدا محبوب تر گر دد نبی 
قلب مومن را کتاہشكش(١)‏ قوت است - حکمتش(۲) حبل الورید مات ات , 
دامنشی از دست دادن ےدنا ست جوں گل از باد خزاں افسردن است 


زندگی قدم از دم او یافت است ایں. سحراز آفتایہش تافت است 
فرد ازحق ملت از وے زندہ است از غعاع مہر او تابندہ است 
از رسالت ھم نوا گشتم ما عم نفس ہم مدعا گشتم ما 
کثرت ہم مدعا وحدت شود پخته جوں وحدت شود ملت شود 


دین فطرت از نبی آموختم در رہ حق مشعلے افروختم 
قوم را سرمایھٴ قوت ازو حفظ ہر وحدت ملت ا)زو 
غنجےٴ از شامسار مصطفیل گل شو از باد بہار مصطفیٰ 2 
از چارٹی رنگ و بو باید گرفت ‏ ببرہٴ از خلق او باید گرفت 





یعنی قران  -‏ یعنی حدیث 


۹ے 


اس کاثتات میں هھدایت کا اصل ذریعہ نبی اکرم صلعم یں اور دنیا انہی کی طرف 
آمحہ آھہستہ کھنچی جلى آرھی ہے ۔- 
هر کجا بینی جہان رنگ و بو ‏ آنکہ از خاکشی بروید آرزو 
یا زنور مصطفیل اورا بہاست یا ھنوز اندر تلاشی مصطفیل است 
نبی کے قول و عمل میں ہو یل کا ذرا سا بھی شائبہ نە تھا اور آپ ۓ جو کچھ 
بھی فرمایا خدا کے حکم اور اس کی رمنائ ا۵ الڑتایاے 
نکنہ سنجاں را صلاۓ عام دہ آزاعلوم سے َتغام نہ 
اسےٴ پاک ول ل گفتار او شرح رز ما غويٰ گفتار او 
اس لئے اقبال اس خیال کے مبلغ ہیں کہ کائنات میں ترق اور کامیاِی نبی کے 
جاۓ موتاظرض ارک حاصل کی جاسکتی ھے ۔- 
آنتاہشض را زوال نیست نیست منکر او را کال نیست نیست 
رحمت حق؛ صحبت احرار او قہر یزداںء ضربت کردار او 
گرچہ باشی عقل کل ازوے سرم زاں کە او بیند تن و جاں را بہم 
اور پھر اقبال یاں تک کہھ جاتا ھہ کہ : 
لوح بھی تو ۔ قلم بھی تو تیرا وجودالکتاب 
گنبد آبگینہ رنگ تیرے بحیط میں حباب 
عالم آب و حخاک میں تہرے ظہور ے فروغ 
ذرہ ریگ کو ديا توۓ طلوع آفتاب 





ٰ کی عمدے ونا توۓ تو ھم تیرے یں 
یه جہاں چیز ہے کیا لوح و قلم تیرے ھیں 
شوق تیرا گر نہ عوہ میری نماز کا امام 
میرا قیام بھی حجاب: میرا سجود بھی حجاب 
بلکھ ایک مقام پر تو اقبال ے یہاں تک کہدیا ھے که : 
رت شدن 
اور پوری انسانیت کو اس کا کرس پر سو 
قوت عشق سے ھر پست کو بالا کردے 
دھر ہیں نام مد ے اجالا کردے 


۰۰ 


اقبال ۓ سب ے زیادہ اھمیت جس چیز کو دی سے وہ رسول پر ایمان اور 
اس کے صحیح تقاضوں کا احساس سے ۔مندرجہھ بالا بحث ے فکر اقبال کے جو 
جند نہایت اہم گوشے مارے سامنے آۓ ھیں وہ یہ میں ۔- 
اس کائنات میں ھدایت کا اصل ذربعه انبیا“ کرام ھیں - اور ان 
میں سب ے اہم نبی آخرالزماں حضرت محمد صلی القہ عليه و سلم ہیں ۔ 
نی کی لائی ہوئی هدابت زندگی کا اصل قانون ے ۔ اور اس قانون 
کے ذریعه پورے عالم کو خیر و صلاح ے متنور کیا جاسکتا ے ۔ 
سم نبی پر ایمان کا لازمی تقاضا اس کی هدایت ہر ایمان اور اس کے بتاۓے 
هوۓ راستے کو قبول کرنا ہے ۔ 
ہم م۔نی حعض عدایت پہنچاتا ھی نہیں بلکه امت کی شیراز بندی بھی کرتا 
سے اور وھی اس کا سصکز و مرجع عے ملت کی بنیاد و !ساس یہی ایمان 
بالرسالت ےے ۔ 
ہ۔ بی کا قول و عمل ھر حثیت ے قابل اعتاد ے اور اس میں کسی 
غلطی کا کوی بھی شائبہ نہیں ۔ 
پ ۔انسانیت کے لئے ترق کا راسته صرف ایک ھے - اور وہ نبی کے طریقه 
یىی پروی ے ۔۔ 
یه ایمان بالرسالت کے لازمی تقاضے ہیں اور علامہ اقبال ۓ ان کو واضح 
کرکے پیشس کردیا ھے کیونکہ ملت کا احیاٴ انہی بنیادوں پر ھوسکتا ے۔ہ 


دوسری بنیاد : محبت رسول 





رسالت کی حقیقت اور اس کی نوعیت کے فہم کا لازسی تقاضا ے که نی 
سے حقیقی محبت کی جاےۓ اور انسان کا رواں رواں اس کے عشق سے سرشار ھو۔- 


نبی اکرّم انسانیت کے سب سے بڑےمحسن ہیں۔ انہوں ۓ انسان کو حقیّتی 
کامیاٍی اور فلاح کا راتہ دکھایا ۔ اور اپنی پوری زندگی انسان کی بہبود کے لۓ 
صرف کردی ۔ آپ غاروں کی تہائیوں میں رعے تاکه دنیا کے درودیوار کو 
نور ہدایت ے روشن کردیں ۔ آپ نے ھر قسم کے مظالم سہے تاکھ انسانیت 
کے دکھ همیشہ کے لے ختم ھوجائیں ۔ آپ ۓ اپنا وطن جھوڑا تاکه انسانیت 
علاقلق جیاد کی بڑاےٗ ایک عقیدہ کی بیاد پر منظم ھونا سیکو کت اتا بط 
تلیفیں اٹھائیں تاکہ دوسرے آرام پامپکیںء آپ ۓ وہ هدایت انسان کو دی 
جس کے ذریعہ وہ بہترین انسان بن سکے اور جس کی رہنای میں ہہٹرین تممدن 


ڈ۔۔ 


2 


۸۱ 


قائم ھوسکے ۔ آپ ۓ تاریخ کی رو کو بدل دیا اور اہے برائی سے ھٹاکر نیکی 
کی راہ پر لکادیا ۔ آپ ۓ هر زمانہ اور هر دور کے لۓ بہترین مونه پیش کردیا ۔-ے 
اب انسانیت کا ستقبل تاریک نہیں روشن ے۔۔- 
عقل کا مطالبہ ے؛ فطرت کی پکار ےہ اخلاق کا تقاضا ے کہ ایسی ہستی 
کو ھر چیز سے عزیز تر رکھا جاۓ ۔ دل اس کی عبت میں ڈوبا ھوا هو اور روح 
اس کے عشق ے سرشار ھو۔ خود قیرآن بھی اھل ایمان کے سلسله میں اس 
بات کا اعلان کرتا ہے کے : 
محبوب ے ۔ 
اور حدیث میں اس حقیقت کو اس طرح بیان کیا گیا ہے ۔- 
لا یوسن احد کم حيیل اکون احب اليه تم میں ے کوئی شخص مچا موم نہں 
من والدہ و الناس اجمعین:(٣)‏ ھوسکتا تاوقتيكکه میں اس کے نزدیک 
اس کے والدین اور دنیا کے تمام لوگوں 
سے زیادہ محبوب نه ھوجاؤں ۔- 
علامه اقبال ۓے تعلق بالرسالت کی دوسری بنیاد ہی حبت رسول قرار دی 
ےے اور ختلف طریقوں ے اس حقیقت کو بیان کیا ہے ۔ 
علامے اقبال کا ارشاد ے کہ رسول کا اصلى مقام مسنمان کا دل ھے : 


در دلمسلم مقام مصطفیل است 
آبروۓے انام مصطقیل است 
دل جو محبت کا مسسکن سے نبی کے عشق ے اس لیۓ معمور ھوتا جاعۓ کھ 
یه عبت ان کی رسالت کا لازمی تقانا ے ۔ 
وہ داناۓ سبل 'خمم الرسلء مولاۓے کل جس تۓے 
غبسار راء 30 بخشا فروغ وادی سونا 
نئاہ عشق و مستی میں وھی اول وھی آخر 
وعی قسرآن: وھی فرقان؛ وھی یسین؛ وعی طاھا 


ر - القرآن ۔۔۔ سورۃ الاحزاب ۔ پ ۔ے 
پ البخاری وسلم ۔ ملاحنله هو معارف الحدیث مرتبہ منظور نعمای 
لکھٹو۔ ہورع صفحه مس - 


۲۳ھ 


یه عبت :اس احسان کے اظہار تشکر کا ایک ذریعہ ےہ جو محمد عربی' ے پوری 
انسانیت پر کیا ے - نبی کی بت ھی وہ راز ےجس ے واقف هو کر انسان اپنی 
دنیا کو یکس بدل سکتا ے ۔ 
طینت پاک سسلماں گوھراستب ‏ آب و تاہشی ازیسم پیغمبر امت 
آپ نیسانی باغوششضش درآ وزيان قلسزمثی گوھر برآ 
درجہاں روشن تراز خورشیدشو صاحب تاباتی' جساویسد شو 


ہی 


اے ظہور تو شباب زندگسیں جو ات تعبیر خواب زندگسی 
از تو بالا پایهٴایں کائنسات نثر تو سسربانهٴ ایں کائنضسات 
در جہاں شمح حیات افروحٰتی بندُکان را خوامکگی آموشّستی 
آپ کے یہی احسانات یں جس کی وجه ے شاعر اپنی اس کیفیت کا اظہار کرتا ے 
ك4 حضور صلی اللہ عليه و سلم کے جہرہٴ مبارک پرنظر پڑے ھی اس کا دل بدل 
گیا اور سینه آپ کے عشق کی آگ ے روش اور روح آپ کے نور ے منور ھوگئی : 
تا ا افتاد بر رویت نظر از اب و ام, گشتہٴ عبوب تسر 
یہ رسول کی بت ھی ھے جس ے ا:سان کا اصلی جوھر کھلتا ھے اور اس پر حقیقت 
آشکارا ھوق ہے اس کے بغیر وہ ایک جسم ہے بلا روح کہ : 
اے وجود تو جہاں رانوبہار ‏ پر تو خود را دربغ ازمن مدار 
خُود بدانی قدر تن از جاں بود قدر جاں از پر توتو جاں بود 
اس لۓ اقبال محبت رسول ھی کو سنت کی اصل قرار دیتے ہیں - 
علم حق غیر از شریعت ہیچ آیست 
ال سنت جہز عبت هھیچ نیست 
علامه اقبال عبت رسول کو اس درجهہ اہم سمجھتے تھے کہ ان کی نکاہ میں اگر 
کسی کا دامن عشق رسرل کی دولت ے بھر گیا ے۔ تو گویا دنیا ج۔ہاںک ساری 
نعمتیں اس کومل گئی ہیں۔- 
ھر کھ عشق مصطفول سامان اوست 
عخرو بر در گوشئهہ داىان اوست 
اس سلسله میں خود اقبال کی یه کیفیت تھی کە وہ عشق رسول کو اپنی معراج 


دن 


۸۳ 
سمجھتے تھے ۔ نبی کو دنیا اور آخرت میں اپنا واحد اور برحق سپارا قرار 
کے 
روز عحشر اعتبار ماست او 
درججہاں ھم پردہ دارماست او 
اپنی ھر صلاحیت کو :ہی کا فیضان سمجھتے تھے ۔- 
اپنی دی کیقیت کو اس طرح ظاھر فرماۓ ھیں : 
حُ د3 کشت ستا 5ا 
از مماشا حساملے پر دا شمسھ 
وہ نبی اکرم* سے اپنی عقیدتء محبت اور شیفتگی کا اظہار اپنی اس دلی آرزو کے 
بیان ے کرۓ ہیں کہ میں حجاز میں مرنا چاهتا ھوں ۔- اس مبارک شہر 
میں جہاں محمد عربی صلعم قیام پذیر ھیں۔- 
شرم از اظہار او آید سا شفتت تو جسراٴت افزاید مرا 
ھست شان وعمتت گیتی,نواز آرزو دارم که میرم در حجاز 
فرخا شہر ے که تو ہبودی درآں اےخنک خاکے که آسودی درآں 
مسکن یار است و شہر شسا من پیش عاشق ای یود حب وطن 





اوروں کو دیں حضور یه پیغام زندگی 
میں موت ڈھونڈ تا ھوں زین حجاز میں 
: یه تھی اقبال کے اپنے دل کی کیفیت ۔ یه اشعار صرف اسی شخص کی زبان 
سے نکل سکتے ہیں جیں کے دل میں عشق کی آگ سلک رھی هو اور جو حبت 
کی بھٹی میں جل زھا ھو۔ ایک طرف عبوب ے دلبتسکگی کا یہ حال ھے اور 
دوسری طرف اس کا احترام اور اس ے شرماس درجہ ھے کہ خدا کےحضورشاعر 
گڑگڑاکر دعا کرتا ے کہ تو اپنے کرم خاص ے ایک عثایت مجھ پر کر ۔- اور 
وہ یە کە روز حساب جب مجھ ے باز پرس کیجیو تو حضرت ممد صلی اہ علیەو سلم 
کے سامنے نہ کیجیو۔ ۔-۔۔ کہ محبوب کے سامنے مجھے رسوا ھونا نە پڑے: 
تو غنی اڑھر دو عالم سن نقیسر 
روز عشر عذر هھاۓ من پذیسر 
فرد حسایم را تو بیٹی نا گزیسر 
از نکاەه مصطفول نہاں بگیسر 


سسر 


یه عبت کی انتہا ے ۔ اس کے بعد کے درجھ کا تصور بھی شاید چشم انساں کے 
تیسری بنیاد : اطاعت رسول 

محبت کا فطری تقاضا ے کہ عحبوب کی هر ادا ے وابستگی هو اور اسکی 
خوشنودی کا حصول اصل مقصد بن جاۓ جو وہ چاھے وہ کیا جاےۓ اور جے وہ 
ناپسند کو اس کی ناپسند کے تابع کردیا جاے۔ اس کے ھر حکم کا اتباع ہو 
اور اس کی اطاعت ہے.چوں و چرا هو بلکہ اس کے هر فیصلے پر دل کشادگی 
عسوس کرے اور روح اس میں لذت پاےۓ ۔ عبت اطاعت کے بغیر جھوٹ ےہ 
اور اطاعت عبت کے بغیر غریب ۔ یہی وج ے کہ خود قرآن کہتا ے کهھ 
اگر جم خدا ہے محبت کا دعوی کرتۓ هو تو خدا کے حبوب حضرت حمد صلی'ٰ القہ 
عليه و سلم کا اتباع کرو ۔ اس لئے که اتباع ھی ے عبت ستحکم وق ے۔- 
قل ان کنتم تحبون القہ ناتبعوی یحبیکم اے پیشعبر ۔ کہیۓ کہ اگر نہیں اقہ 
اہہ٠())‏ ے محبت ہے تو میرے نقش قدم پر جلوہ 

پھر القہ بھی سم ے محبت کرے کا۔ 





محبت کا اصل جوھر اطاعت تھے اور اس کی بہرین مثال ایک واقعه میں ملتی 
ےے۔ جب کبھی نبی اکرم صلعم بجلسں میں تشریف لایا کرۓ تھے تو صحایه 
کرام حبت اور تعظم کے اظہار کے لۓے کھڑے ھوجاۓ تھے ۔ لیکن حضور صلعم 
ۓے تعظیعاً کھڑے ہوۓ ے منع فرمایا۔ اب سسلمان ایک شش و پنج میں 
تھے ۔ عبت اور احترام کا تقاضا تھا کہ وہ آپ کی آمد پر کھڑے هوں لیکن 
حکم اور اطاعت کا تقاضا تھا کە نہ کھڑے ہوں ۔ اور حضور کی رعثمائی میں 
مسلمانوں ۓ اطاعت کا راستہ اختیارکیا ۔- کیونکه می حبت کا بہی حقیقی‌تقاضا تھا۔- 


علامه اقبال کے نزدیک بھی عشق عحض ایک جذباتی رو نہیں ھے اس کا 
لازمی تقاضا ے کە حبوب کی زندگی کو چراغ راہ بتنایا جاۓ اور ھرحیثیت ے 
اس کا اتباع کیا جاۓ ۔ اس کے احکام کی اطاعت ہو اور اس کی تقلید کے ذییعه 
اس کی خوشنودی حاصل کی جاے ۔ بە محبت کا فطری مطالبہ ے۔ 

کیفیت ھا خیزد از صہباۓ عشق ھست ہم تقلید از اسماۓ عشق 
عاشقی ؟ حکم شو از تثلید یار تاکمند تو شود یز داں تار 





زے- النقران ۔- سورة آل عمران ۔- ۔ 


ف3 


3.1 
اور پھر جب محبوب رسول خدا بھی ھو تو اس کی اطاعت کی ضرورت تو کچھ اور 
بھی سوا ہوجائی ىے ۔ یہی وجهھ ھے کہ اقبال رہ مصطفیلٰ کی پیروی کو ”اسلام)ء 
اور اس سے انعرا ف کو '' کضر؛ء قرار دیتے هیں اور مسامانوں "گی ای راہ یک ہیروی 

کی دعوت دیتے میں ۔- 


کشادم پردہ از روۓ تقدیر مشونو مید و راہ مصطفیل گیر 

اگر باور نداری آنچہ گقتم _ زدیں‌نگر بزو سگ کافسرے میر 
تبی کے مسلک ے ذرہ برابر بھی ھٹنا ان کے نزدیک دائرہ مومنین ہے نکلنے کے 
مترادف ےہ 


از مقام او اگر دور ایستی از میاں مشعر ما نیستی 


وہ هر مسلمان کو عجمیت ے بچنے کا مشورہ دیتے ہیں اور یه مشورہ اس لے 
دیتے ہیں کہ یہ راستہ سنت رسول سے ھٹا ھوا ے۔- 


ےریدے گفت اے جان ‏ پدر 
از خیالات عغجم باید حذر 
زآنکہ ٹکرٹس گز جه از گردوں گذشت 


کلھا ۔- 


از ہد دین ہبی بیروں 
یعنی چاھے کوئی آساں ہے تارے ھی کیوں نہ توڑ لاۓ اگر وہ راہ نبی سے ھٹا 
تو ھرگز قابل اعتناٴ اور قابل اتباع نہیں ۔- ۱ 
علاممہه کے نزدیک قوم ی زندگی کا دارو مدار ”"شعار مصطغول:؛ پر 
قائم رھے پر ےےے۔ 
تا شعار مصطغول از دست رفت 
بی کی مقرر کردہ حدود کی اطاعت هر حال میں هونا چاہئے خواہ بہ ظاھر وہ 
سخت ھی کیوں نہ محسوس ہوں ان کی سختی کا شکوہ کرۓ ک بجاۓ ان کے 
اتباع میں ہمہ تن مصروف هونا چاھۓ - 
از حدود مصطفیل بیسروں مرو 
اس لے کھ 


کک 


یں -> 


ھ۸ 


باز خود را ہیں۔ ہمیں دیدار اوست 


۔۔- 


مسلمانوں کی موجودہ زبوں حا ی کی وجہ ان کی نکاہ میں راہ مصطفول سے ٹٹنا 
اور سر زی ے بیگانه ھوجانا ہے ۔ اگر روح سنت باق نہ رے تو بیت الحرم بت 
خانھ میں تبدیل ھوجاتاۓے۔۔ 


مسلم از سر نبی بیگانہ شد 
نی کی سنت اور نبی کے اتباع کے معنی آپ کے اخلاق اور آپ کے اسوہ کی 
پروی ۔ےے۔ 
غنجهٴ از شاخسار مصطفول گل شواز باد بہسار مصطفیل 
از بپارٹس رنگ وبوباید رق بہرہٴ از خلق او باید گسرفت 
پھر علاسه سسلمانوں کو ختلف طریقوں ے آپ کی سنت کے اتباع کی دعوت دیتے 
ہیں ۔ ایک موقع پر کہتے ہیں ۔ہ 
دے تو بھی نبوت کی. صداقت پہ گواھی 
گفتار سیاست میں وطن اور ھی کجھ ے 
ارشاد نبوت میں وطن اور ہی کجھ ے 
ایک دوسرے مقام پر فرماۓ یں ۔- 
فقر و شاھی وار دات مصطفی آست ایں نجلیہاۓ ذات مصطفی است 
ایں دو قوت از وجود موسن انج ایس قیام وا آں سجود موسن است 
ایک اور موقعہ پر فرماۓ ہیں ۔۔ 
برگ و ساز ما کتاب و حکمت است 
ایں دو قوت اعہار ملت اسٹ 


مسلمانوں کی ترق و احیاٴ کے لئے جو لائحہ عمل وہ تجویز کرۓ ہیں وہ 
طریق نبوت کی پیروی ہے۔ فرماۓ ہیں کہ سسلمان آج موت سے کافر کی طرح 
ڈرتا سے اور اس کا سیند ایمان سے خال ی ہوگیا ھے میں ۓ اس انسان بیمار کو 





گے 


ےم 


دوسرے تمام طبیبوں کے سامنے ے هھٹاکر حضور مصطفول میں لا رکھا ھے یہیں 
ے اس کو آب حیات ملے کا اور یہی خُود قرآن ۓ بھی عم کو یتایاے ۔- 


عمجو کافر از اجل تر سللہٴ سینهہ اشی فارغ زقلب زندہ 
تعششی از پیش طیباں بردہ ام در حضور مصطفی آوردہ ام 
مردہ بود از آب حیواں گفتمش ‏ سرے از اسرار قرآن گقتمشی 
علامهةه ۓ مسلمانوں کو رسول کے طریقے اور آپ کی اطاعت کی طرف پتارا اور 
انہیں بتایا کە آپ کی اطاعت هی دین حق ے۔ اگریە نه ھوتو پھر سب کچھ کقر 
ہے 
به مصطقے برساں خویش را که دیں عمه اوست 
ا بھ او نرسیدی؛ ام بو لہبی است 


اور اسی مقام کے تقاوں کو پورا 





یہ ھے اقبال کی نہ میں مقام رسالٹ 
کر کے مسلمان ترق سے همکنار ھوسکتے هی 


(ہ( 


مندرجه بالا سطور میں ہم ۓ اقبال کا تصور رسالت تفصیل ے ییان 
کیا ے اور یه بھی بتایا ,رے:کە علامے اقبال زرسَولے' تعلق یىی کیا 'آتیاد 
مقرر فرماے ہیں ۔ يف بحث اس بات کو آپ ے آپ واضح کردیتی ے که 
علاسهہ سنت رسول کو کتنی اعمیت دیتے عیں اور حدیث کو دین میں حجت 
قطمی اور ماخذ اولین کی حثیت ے تلم کرے ہیں۔ اس لے کہ یه بات 
اذ کے تصور رسالت کا منطقی تقاضا ے۔ لیکن بحث کے هر پہلو کو بالکل 
واضح کرنۓ کے لئے عم اس باب میں ححفَیث کے متعلق غلامہ کاٴ مسلک بیان 
کرےۓے ہیں اور مثالیں دیکر بتاے یں کہ کس طرح نر اور نظم دونوں میں 
علاسه ۓے حدیث کو تسلیم کیا سے اور اس ے استدلال کیا ہے ۔- 


اسلامی شریعت کے مآخذ کی بحث میں علامه اقبال اپنے استدلال 
کی بنیاد حدیث معاذ رض پر رکھتےھیں۔(١)‏ 


حدیث یه ہے ۔- 





۔ اقبال '”تشکیل جدید الہیات اسلامیہء)۔۔۔ مذکورہ بالا صفحه ہہ ہم 


۸۸ 


بی اکرم ۓ جب حضرت معاذ بن جبل کو یمن کا عامل بنایا تو آپ ۓ 
ان ے پوجھا : 

نے تاذ ! تعابلات کا فیصله کیسے کروگے؛؛۔ 
حضرت معاذ ۓ جواب دیا: *”'کتا ب اللہ کے مطابقءء؛ ۔ 
آپ ۓ فرمایا۔ ” اگر کتاب القہ نۓ متمہای رہنائی نه کی تو پھر 
کیا کرو گے ؟ءء 
حضرت معاذ ۓ کہا : ”پھر القہ کے رسول کی سنت کے مطابق فیصله 
کروں گا ٤‏ ۔ 
آپ ۓ کہا ”اور اگر سنت بھی خاموشص ہو یا ناکاق ھوتو ؟ء؛ 
حضرت معاذ ے کہا : ”پھر میں پور یکوششی کروں کا کە خود ھی 
راۓ قائم کروں؛؛۔ 
حضور اکرم ۓ اس پر اپنی خوشی کا اظھار کیا اور فرمایا که خدا 
کا شکر ھے کہ اس نے اپنے بندے کو صحیح بات سجھائی ۔- 


علامة ۓ اس حدیث کو پیش کرکے محض یہی واضح نہیں کیا کہ وہ 
خود حدیث ے استدلال کرے ہیں ۔ اور اے بطور دلیل پیشس کرۓ ہیں 
بلکھ ‏ یہ بات بھی واضح کردی کہ اس معامله میں ان کا نقطهٴ نظر کیا ے۔ 
وہ حدی ث کو قانون کا مستقل ماخذ مانتے ہیں اور یی وہ درجہ ہے جو شریعت نے 
اے دیا ے 

اسی طرح فلسفہٴ عجم میں علامہ لکھتے ھیں ۔- 

اط ال کیں یه اہ کیا:نہاسکناۓے کە قرآن اوزاعایٹ طحیحد 
میں صوفیانه نظرے کی طرف اشارات موجود تھے لیکن وہ عربوں کی خالص 
عملی ذھانت کی وجه ہے نشو وا پاکر بار آور نہ هو سکے ؛(١)‏ 

یاں بھی علامه احادیث صحیحهہ کو استدلال کی بنیاد قرار دیتے یں اور 

اس ے معلوم ھوا کە وہ حدیث کو دلیل شرعی مانتے ہیں ۔- 

إ۔ سسلمانوں کے احیاٴ کا جو نقشه علامه اقبال کے پش نظر تھا اس میں 
سنت رسول کو بڑا ےم کزی مقام حاصل تھا۔ وہ بار بار اس بات کا اظہار فرماۓ 
تھے کہ سسلمانوں کو دوبارہ اوپر اٹھاۓ کے لئے ضروری ہے که انھهیں نبی 
اکرم صلی القہ عليه و سلم کی ذات کی طرف بلایا جاۓ اور اسوہٴ نبوی کے رنگ 





١۔‏ اقبالء ۂ فلسفه عجم ؛ صفحه ےم ۔- 


۸۹ 


میں ان کو رنکا جاۓے۔ اس بات کے تثبوت میں علامه کے چند ارشادات ک 
طرف عم اشارہ کرۓ ہیں ۔ 
ایک خط میں آپ لکھتے ھیە ؛: 
”میں سمجھتا ھوں کہ هندوستان میں ملت اسلامیه کی شیراز ەبندی کے 
لئے رسول اکرم کی ذات اقدس ھی ماری سب ے بڑی اور کار گر 
قوت ھوسکتی ےءء --(ا) 
ایک دوسرے خط میں لکھتے ہیں : 
” هندوستان کےمسلمانکئی صدیوں ے ایرانی تاثرات کے اثر میں ھیں 
ان کے لٹریری آئیڈیل بھی ایرانی ھیں اور سوشل نصب العین بھی 
ایرانی ہیں۔ میں جاھتا ھوں کہ ان شثنویوں کے ذریعھ حقیقی 
اسلام کو پیشی کروں جس کی اشاعت رسول اللہ صلی التہ و سلم کے منہہ 
سے ھوئی؛؛ (۲) 
اپنے ایک مضمون میں میلاد الٹی کی اھمیت واضح کرۓ ھوۓ علامه 
تحریر فرماۓ ہیں ٠‏ 
”منجملہ ان مقدس ایام کے جو مسامانوں کے لۓ مخغصوص کۓ گئے ہیں 
میلادالنبی کا ایک مہارک دن بھی ےہ ۔ میرے نزدیک انسانوں کی 
دماغی اور تی ترببت کے لئے نہایت ضروری ے که ان کے عقیدے 
کی رو سے زندگی کا جو نمونہ بہترین ہو وہ هر وقت ان کے سام 
رے۔ جنٹانجه مسلمانوں کے لۓ اسی وجه ے ضروری ہے که وہ 
اسوہٴ رسول کو مدنظر رکھیں تاکه جذبهٴ تقلید اور جذیهٴ عمل قائم 
رے ان جذبات کو قائم رکھنے کے تین طریقے ھیں۔ پہلا طریق 
تو ادرودو صلوٰة ے جو مسلمانوں کی زندگی کا جز و لائیفک ھوچکا 
ے.۔کی ...ہے ڈوسرا طریقه اجتاعی ے یی سمسلمان کثبر 
تعداد میں جمع ھوں اور ایک شخص جو حضور آقاے دو جہاں صلعم 
کہ سوائح حیات ے پوزی طرح باخبر هو آپ کےسوانح زندگی بیان 
کرے تاکہ ان کی تقلید کا ذوق شوق مسلمانوں کے قلوب میں پیداھو (۳) 





و۔ اقبال نام جلد دوئم ۔ مرتبه شیخ عطاٴ اللہ لاہور صفحہ مو 

ہ۔ اقبال نام جلد اول ۔ مر تبه عطا اللہ لاھور صفحه مم ۔- 

+- اقبال؛ تقریر حفل میلادالبی ۔ آثار اقبال ۔ مرتبہ غلام دسنگیر رشید 
حیسدرآباد دکسن ۔ سنہ ۹م۔و رع صفحه ہے 





۹۰ 
اسی مضمون میں آ گے چل کر فرماۓ ہیں۔۔ 
” دنیا میں نبوت کا سب سے بڑا کام تکمیل اخلاق ے۔ جنانچہ حضور 
ۓ فرمایا۔ بعثت لا تمم* مکارم الا خلاق۔ یعنی میں نہایت اعلول اخلاق 
کے امام کے لۓ بھیجا گیا ہوں۔ اس لۓ علماٴ کا فرض ھے کهھ 
وہ رسول اللہ کے اخلاق همارے سامۓ پیش کریں تاکهہ هھماری 
زندگی حضور کے اسوہٴ حسنه کی تقلید ے خوشگوار هھوجاۓ اور اتباع 
سنت زندگی کی چھوٹی چھوٹی چیزوں تک جاری و ساری ھوجاۓ۔ 
حضرت بایزید بسطامی کے سامے خربوزہ لایا گیا“تو آپ ۓ کھاۓ 
سے انکار کردیا اور کہا مجھے معلوم نہیں رسول اللہ ۓ اس کو کس 
طرح کھایا ے ۔ مبادا میں ترک سنت کا سرتکب ھوجاؤں ۔- 
کامل بسطام در تقلیسد فرد 
اجتتاب از ہسوردن خربوزہ کرد 

”افسوس ہم میں بعض چھونی جھوٹی باتیں بھی موجود نہیں ہیں جن سے 
ماری زندگی خوشگوار هو اور عم اعلیٰ اخلاق کی نضا میں زندگی بسر کرکے 
ایک دوسرے کے لۓ باعث رحمت ھوجائیں۔ اگلے زساۓ کے سسلمانوں_. میں 
اتباع سنت ے ایک اخلاق ذوق اور ملکہ پیدا ھوجاتا تھا اور وہ هر چیز کے 
متعلق خُودذ ھی اندازہ کرلیا کرۓے تھے که رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم کا رویه 
اس چیز کے متعلق کیا ھوکا ہ -- (ہ) 

م۔ علامه اقبال پنجاب کے ایک کاؤں میں علوم اسلامی کا ایک ادارہ 
قائم کر رے تھے ۔ اس ادارہ میں طلبا ٴ اور حققین کی وھنمائی کے لئے وہ ازھر ہے 
ایک عالم دی ن کو بلوانا چاعتے تھے۔ اس کے لۓ انہوں ۓ ایک خط علاسه مصطفول 
المراغ یکو بھیجا تھا۔ اس میں ادارہ کی ضرورت کو ان الفاظ میں بیان فرمایاے ۔- 

” ان کی رهنعائی کےلۓےایک ایسا معلم مقر رکرنا چاہتے هیں جو کامل اور 
صالح هو اور قرآن حکم میں بصیرت ثامه رکھتا هو اور انقلاب دور 
حاضرہ ے واقف هو تاکه وہ ان کو کتاب القہھ اور سنت رسول اللہ 
کی روح ے واقف کرے ۔.(۲) ستسسسٹ۱ ت٦٣‏ 
م۔ اپنے مضاءین اور خطوط میں علامه ۓ جابجا احادیث ے استدلال 


کیا ےاور ان کی بنیاد پر ایک موقف اختیار کیا هے۔ ھم چند مثالیں دیتے هیں : 





إ -- اقبالء تقریر عحفل میلاد النبی ۔ آثار اقبال۔ مرتبہ غلام دستگیر رشید 
حیسدر آباد دکسن سنه پمو ‏ ع صفحه ۹م م۳۰۸ 
ہے اقبال نامه جلد اول صفحه روم -ے 


خد ً 


آاتا۔ 


۱ 
قلار 


۹۱ 


(ا) اسراٴ القیسں کے متعلق حضور کے مشہور ارشاد اشعر الشعراٴ و قائد ہم 
ال النار کی صداقت کو علامهہ ابت کرۓ ہیں اس کی تائید کرے 
هیں اور اس کی ببنیاد پر اسلامی نظریهٴ ادب کی خصوصیات متعین 
کرےۓ ھیں۔-(١)‏ 

(ب) الکفرملة واحدة ے اپنے مضمون ” جغرافیانی حدود اور مسلمان ؛؛ 
میں استدلال کرے میں ۔۔() 


(ج) ایک خط میں لکھتے ھیں : 
وہ ان میں (یعنی احادیث میں ) ایسے بیشی با :اصول ہیں کھ 
سوسا:ی باوجود ابی ترق کے اب تک ان کی بلندیوں, تک نہیں پہنچی ۔ 
مثلڈ ملکیت شاملات دہ کے متعلق المرعی للله و رسولە (بخاری) 
اسر حدیث کا ذکر میں ۓ مضمون اجنہاد میں بھی کیا ے؛۔(۳) 
بر نم نہیں ہوسنکتی ؛؛ ہے استدلال کرۓ ہیں : 
'تاریخی پہلو ے میں ہی کہہ سکتا کہ اس کے موجد 
ےس کے ابو کےاہیال سے کاری ۳یا ایا۔چاندر سورج آے ابنا سلسلہ“ ”ا 
ملاۓ ہے خیال ہے مگر مام امت کا اس پر صدیوں ہے اجاع ھوجکا ےہ جن 
اسلامی قوسوں کا نشان اور ے۔ وہ اس ہر کبھی معترض نہیں ھوئیں اورحدیث 
صحیح ے کہ میری ابت کا اجماع ضلالت پر نہ عوکل اس واسطے اس کو 
ضلالت تصور کرنا درست نہیں :؛۔ )()- 


(ھ) ایک اور مقام پر خیرالقرون قرنی وا ی حدیث ے استدلال کرے ہیں 
اور اس ے رھبانیت کی تردید فرماے ھیں۔(٥)‏ 

(و) '' اقببال کاسل ٤‏ میں یه واقعه ملا ےکە ایک مرتبہ ایک صاحب 
ۓ علامہ اقبال کے سامنے بڑے اجنبھے کے ساتھ اس حدیث کا ذکر کیا کھ 
.ےہ م. مم '2سجحجحہے_م_ے_م__ ژ٭اہ۰۔ممہممےےہ 

١۔‏ مضامین اقبال ہسضمون : جناب رسالتماب کا ادبی تبصرہ۔ صفحهھ ەے 

لی کاپ دو راع پرو ور بھی از حدیٹ ے استدلال کیا گیا ھے۔ 

مضامین اقبال صفحه ۱۹۰ 

م۔ اقبال نامه جلد اول صفحهہ ١٢‏ 

م ۔ اقبال نامه جلد اول صفحه ےم 

. ۔ اقبال ثامه جلد اول صفحه ہے 





١ 
۱ 
1 


یو 


۹۳ 


رسول اللہ صلى اللہ عليه و سلم اصحاب مثلاثہ کے ساتھ احد پر تشریف رکھتے تھے 
اتتے میں احد لرزۓ لک اور حضور ے فرمایا ٹھیرجا تیرے اوپر ایک زی ایک 
صدیق ء اور دو شہیدوں کے سوا کوئی نہیں ے۔ اس پر پھاڑ ساکن ھوگیاے؛ 
علامه اقبال ۓ حدیث سنتے ھی کہا۔ ”۶اس میں اچنبھے کی کونسی بات عے ؟ 
میں اس کو استعارہ و مجاز نہیں بالکل ایک مادی حقیقت سمجھتا ھوں ۔ اور میر رے 
نزدیک اس کے ل کسی تاویل کی حاجت نہیں اگر تم حقائق سے آ کہ ھوۓ تو 
تمہیں معلوم ھوتا که ایک نبی کے نیچے مادے کے بڑے سے بڑے تودے بھی 
لرز اٹھتے هیں مجازی طور پر نہیں واقعی لرز اٹھتے ھیں )١(-‏ 

ہم ۓ یہ جند مثالیں مثتے ممولە از خر وار ے پیش کی هیں ۔ ورنہ اگر 
انہیں بڑھایا جاےۓے تو ہے شمار شہادتیں دی جاسکتی ھیں۔ 

٥۔‏ اسی طرح اپنے شعری کلام میں بھی علامه اقبال ۓ احادیث کو 
پیسیوں مقامات پر استعل کیا ے اور ان ے استدلال کیا ھے۔ اس کی بھی چند 
مثالیں پیش کی جاتیق یں 


(ا) حدیث صیحح سے ”'لانی بعدی ؛ء مرے بعد کوئی نبی نہیں هوکا۔ 
علامه اقبال رموز ے خودی میں اس حدیث کو اس طرح پیشس کرۓے 
ہیں- 

لا نی بَعذی آز اعسان خدا "لت 
پردہ“ نانمویس دین مصطفول است (۲) 

(ب) حضور کا ارشاد ے کہ شيطان ہمیشه جاعت ے دور رھتا ے ۔ 
اس حدیث اور اس معنی کی دوسری احادیث میں نبی اکمرمص نۓ مسبانوں 
کے لتے جماعت بندی کی اھمیت کو بیان کیا ے۔ اور انہیں حکم 
دیا ھے کہ ابی سلی تنظیم میں کوئی رخنه نہ پڑۓ دیں علامہ اس 
حدیث سے اس طرح استقلال : کرے میںت 


حرز جان کن گفتھ* خیر الیشر 


هھست شیطان آزجماعت دور تسر 





رہ (بروایت نزیر نیازی) ملاحظه هو اقبال کامل مہ -- ہہ اور جوھر اقبال 
صفحهہ یرم - 


ہہ اسرارو رموز؛ لاھور صفحه رر ۔- 


۹*۳ 


(ج) ''الاسلام جاٴ غریبء ۔ مشہور حدیث ہے اس حدیث میں کہا گیا تھے 
کە اسلام دنیا میں غریب اور اجنبی ھوکر آیا تھا اور آخْری دور میں 
وہ پھر غریب ھی ہوجاۓ گا۔ علامهہ اس حدیث کو جمال الدین 
افغانی کی زبان ہے اس طرح ادا کرۓ ہیں ۔۔ 


از حدیث مصطفے داری نصیب 
دین حق اندرجہاں آید غریب 

(د) ثشٹوی ”'پس چه باید کرد:؛ میں علامهہ اس حدی ث کو بڑے دلنشیں 
انداز میں پیش فرماے ہیں کہ ساری روۓے زمین مسلان کے لۓ 
مسچدے۔۔ 

مُؤمناں ر١‏ گفت آں سلطان دین 
سسجد من ایں مه روے زمیسن )١(‏ 

(ھ) ایک حدیث ے ”لاتسبو الدھر و انالدھر؛ٴ زان کو برا نہ کہو 
میں خود زمانه ھوں؛ علامه ۓ اس حدیث کو کئی مقامات پر 
استمال کیا ہے۔ برگساں کے سامنے اس کو پیش کیا تھا اور 
وہ اس کی معنوبیت پر حیراں رہ گیا تھا ۔(٢)‏ مثنوی اسرار خودی 
میں اس حدیث کو اس طرح بیان کرۓ ہیں - 

زندگنی از دھر و دھر از زندگی است 
لا تبو الدھر فغسمماں نبی استت 

(و) حدیث مشہور ےہ '' ی مع اللہ وقت لا یسعنی فیہ بی مرسل ولا 
ملک ولا مقرب ؛؛ یعنی ایک وقت ایسا آتا ا ے کہ میں خدا کے 
ساتھ تنٹہا ھوتا عوں اس وقت نہ کوئی مرسل وہاں آسکتا ے اور 
نہ کوئی فرشتہ مقرب ۔ علامہ اس حدیث کو ثنوی اسرار خودی 
میں پیشس کرۓ ہیں ۔- 

تو کہ از اصل زماں آگه نه* از حیات جاوداں آگےہ نےهٴ 

تا کجا در روز و شب باشی اسیر رسز وقت از ی مم القہ یاد گیر (م) 

رہ ثتنوی بس جه بایدکرد مم سے 

پہ اس حدیث کا ذکر انگریزی لکجروں میں بھی آیا ے ۔- 


+٭۔ اسرارورنوز مم ےہ 





مہسمسسلے 


سرسو ت ‏ بت 


۹۰۳ 

(ذ) ایک اور حدیث سے ”الکسب حبیب اقہء علامہ اس حدیث کو 
انکه خاشاک بتاں از کعبهہ رفت 
مرد کاسب را حبیب اللہ گفت )١(‏ 


(ح) حضور ے دین و دنیای وحدت کا تصور پیشی کیا اور رعبانیت ے نخ 
مقابلے میں زندگنی کی منجدھار میں حق کی روٹی پر ثابت قدمسی کی 
تعلیم دی اس نقطهٴ نظر کو آپ ۓ اس حدیث میں پیان قرما یاۓے که 
جھے نماز ء خوشبو اور عورت پسند ے۔ علامهہ اس حدیث کو بڑے 
حسین انداز میں پیشس کرۓ ہیں ۔- 
گغفت با امت زدنیاۓ خا 
دوستدارم طاعت وطیب ونساٴ(۴) 


(ط) حدیث ے کە جنت ماں کے پاؤں تلے ے۔ علامهہ اے اس طرح 
بیانل کرے ٛغین - 
گنت سس متصود حرف کن فِیاں 


زیر پاۓ ١‏ مہات آصسصد جناں 
(.) حدیث ے ''نعم الجمل جملکما و نعم العد لان انتا؛ علامہ رموز 
ے خودی میں اس کی طرف اشارہ کرت ہیں ۔۔ 
بہرآں شہراہ خیر الملل 
دوشس خَتم السسسلین عم الجمل 
(رک) فتح مکہ کے بعد کا مشہور واقعہ ہے کہ حضور ۓ تمام ‏ خالفین کو 
ادا فرماے علامة اس حدیث کو نظم کرۓ یں ۔ 
آں کە بر اعدا دررحعت کشاذ 
مکەه را پیعام و تثریب داد 





اسراروسہوز صفه ےہ-- 
ہے اسرار و رہوز صفحه .م+۔ اس حدیث کو آپ ۓ صفحهھ ہے اور 
١ر‏ پر بھی استعمال کیاے ۔- 


۹ 
(ل) معراج نبوی حدیث کا خاص موضوع ہے علامہ اس واقعه کو بیان 
قرماۓ ھیں اور اس ے استدلال کرۓ ہیں کھ : 
کھ عالم بشریت کی زد میں ھے گردوں 
اس شعر ے صاف ظاعر ے علامه جس|نی معرا۔ کے قائل تھے اور اس ے 
عالم بشریت کے امّانات کی نشاندھی کرےۓ ھیں ۔- 
(م) شق القم رکا معجزہ تمام ھی سیرت اور حدیث کیکتابوں میں بیا نکیا گیا ے 
علامہ اس معجزہ کو اس طرح بیان کرۓ ھیں - 
پنجھ او پنجهٴ حق می شود 
ماه از انگشت او شق می شود (ا) 
علامہ اتال ۓے ہے شمار مقامات پر حدیث ے استدلال کیا ے۔ ہم ۓ 
صرف جند مقامات کی نشاندھی کی ے ورنہ حقیقت تو یہ ے کہ اقبال کا ممام 
کلام ارشادات رسول کی تنویر سے منور ے اور اس کی مقبولیت کا بڑا ہب بھی یه 
ے که وہ حکمت قرآن اور حکمت وسول سے لبریز ھے خود اقبال عی کے الفاظ ہیی 


خُون دل و جگر ہے ےہ مری نوا کی پروزشی 
ے رگ ساز میں رواں صاعب ساز کا لو 





وہ اسرارو رہوز صفحه ےم -ے 


۹6 


اقبال اور تصوف ۔۔ چند تنقیحات 
منظور احمد 


اقبال اور تصوف کے عنوان ہے اردو زبان میں کئی کتابیں لکھی جاچکی 
ہیں ء اور غختلف جلوں میں آۓ دن اسی عنوان ے مضامین بھی نکلتے رھتے ھیں۔ 
ان کتابوں اور مضامین میں ختلف مسلگ اختیار کے گۓ ھیں ۔ کچہ لوگوں 
ۓ یه بتلاۓ کی کوٹششی کی ےے کہ علامه اقبال جددٴالف ای کي. شہودی 
نظریة کے قائل تھے اور می الدین ابن عری کے پیش کردہ وجودی نظزيه ے 
سخت اختلاف رکھتے تھے بعض ناقدین کی راۓ میں علامهہ آخری عمر میں 
این عربی کے :مسلک ے قریب ھوگئے تھے اور چند کے نزدیک عیدد' الف ثانی 
اور این عری کے نظریات میں جونکہ کوئی تضاد موجود نہیں ے۔ اور بظاھر 
جو فرق ہے؛ اس کی بھی تعبیرات سەکن ہیں اس لۓ اقبال کا فلفه خُودی ان 
دونوں کے درنیان اسی قسم کا ایک تعبیراتیق امتزاج ے۔ے 


ان سب باتوں کے باوجود ایک شۓ جو تقریباً ان ممام نکارشات میں مشت رک 
سے وہ یہ ے کہ لوگوں ۓ در آنحالیکہ تصوف میں بحیثیت ایک طریق تزکیە 
اور ایک مابعد الطبیعاق نظریه کے امتیاز تو ضرور پیدا کیا ےء لیکن موضوع 
کے برتاؤ میں ان دونوں کو خلط ملط کردیا ے۔ اور تصوف کے عملىی "لوہ اور 
نتائچ ے زیادہ سروکار رکھا ےے۔ یە بات ایک فطری اس بھی ے۔ اس لۓ کھ 
وجودی فلسفه کی مابعد الطبیعات ایک مشکل مضمون ے؛ اس پر ابن عری کا 
غامض بیان اس کو اور بھی سثکل بنادیتا ےہ تاہم ابن عری کے بیان کا یه غەویض 
ان کے منشا کو ضرور پورا کرتا عے اس لئے کہ یہ کتابیں ” خواص ؛ہ کے لئے 
لکھی گئی ہیں۔ لیکن اس سے خود فلسفہ وجود ختلف قیاس آرائیوں اور غلط 
فہمیوں کا عدف بن گیا ہے۔ اقسال ۓ خود بھی تصوف کے عنوان ے اپنی شاعری 
میں بہت کچھ کہا ےے۔ ان کے سرسری مطالعهہ ے ایک عام آدمی جو نتیجهہ 
ثالتا ھے وہ یہ ھے کہ اقبال تصوف کو سسلمانوں کی ترق کی راہ میں ایک 
رکاوٹ تصور کرۓ تھے ۔ اور یہ سمجھتے تھے کہ تصوف جمود اور ے عملى کا 
ایک بہانہ ےہ وہ خود حقیقت کے حر کی پھلو سے ستاثر تھے اور زندی کو ایک 
حرکت مسلسل ے تعبیر کرکے ارتقاۓ لامتناھی اور جہد متواتر کے قائل تھے ۔ 
ذکر نیم ششبیء مراقے اور سرور ان کی نظر میں اس وقت تک کوئی وقعت نہیں 


غہ/' 


ڈو 


ے۹ 


رکھتے جب تک کہ وہ انسان کک خودی کی نشو و ا میں ممد و معاون ثابت تہ 
ھوں - ان کے کلام ے یه بھی رشح هوتا ے که یه تصور خودی تصوف کے 
معروف معنوں کی ضد ے عام طور پر ھوالکلء ھوالموجوٴدہ اور لاموجودالالقہ جو 
صوفیا کے نزدیک فلسفهٴ تصوف کے بنیادی کلمات سمجھے جاے ہیں حقیقت 
کا ایک ایسا تصور پیشی کرتۓ ہیں جس میں انسان کی اپنی بقاٴ کا کوئی سوال 
پیدا نہیں ھوتا۔ اور اس کی فنا ھی ہیں اس کی تکمیل کاراز مضمر نظر آتا ھے۔ 
اس کے ہر خلاف اقبال کا فلسفہ خودی انسانی عظمت کا اقرار کرتا ے 


بہ بحرشس گم شدن انجام مانیست ‏ اگراو وا تو در گیری فضائیست 
انسان کی خودی جہریل و سرافیل نے بھی آگ بڑھ کر خود یزداں پرکند آوری 
کرق ے (ل 


اپنے اس فلسفه خُودی ہے دفاع میں انہوں ۓ افلاطون: حافظ؛ فلاطینوس؛ اور 
ابن عری کی سخت گرفت کی ھے اس کا اظہار جملا انہوں ۓ اونی آراء کی شکل میں 
ختلف مقامات پر کیا ےہ ثلٌ ایک حظہ میں عمد نیاز الديین خانذ کو 
لکھتے ھیں : 
”یہی فلاطونیت جدیدہ جس کا اشارہ میں ۓ اپنے مضمون میں کیا ےفلسفهہ 
افلاطون کی ایک بگڑی ہوئی صورت ہے۔ جس کو (اس کے) ایک 
پەو ( وسمنا٥[۶)‏ کے مذہب کی صورت میں پیش کیا۔ 
مسلمائنؤن میں یہ مذھہب حران کے :عیسائیوں کے تراجم کے ذریعه 
پھیلا اور رفته رفٹہ تذھب اسلام کا ایک جز بن گیا۔ میرے تژدیک 
یہ قطعاً غیر اسلاسی ہے اور قرآن کریم کے فللفهہ ے اے: کوئی 
تعلق نہیں سے تصوف کی عمارت اسی یونانی ے هودگ پر تعمیر 
کی گنی ھھےہ؛ء(۲) 
یا مثل ایک دوسری جگہ لکھتے میں کہ : 


27 جہاں تک مجھے سم ۓ ”'قصوص٤؛)‏ می سواے الحاد اور زندقہ کے 
اور کچھ نہیں ے؛ء(۳) جب تصوف فلسفغه بننے یکوششض کرتا ھے 
اور نظام عالم اور حقائق باری تعا لی کی ذات کے متعلق موشکافیاں 





وہ ہبہ زیر کنگرہٴ کبریاش مردانند فرشتہ صید و پیمہر شکار یزداں گہر 


م۔ مکاتیب اق٭ھال حصه اول ۔_۔ صقحه مم 


ہسسے 


٭ 


م۹۸ 


کر کے کشفی نظریه پیش کرتا ے۔تو مبری روح اس کے خلاف 
بغاوت کرق ہے ء(١)‏ 


” فلسفہ* تصوف ؛؛ کے متعلق اقبال کا یہ رد عمل اتنا شدید معلوم ھوتا ے۔ 
کھ اقبالیات کے ایک طالب علم کو بجا طور پر اس کی توتم هوۓ لگتی ۓے 
که اقبال ے اپنے نظربات کے بیان میں فلسفیانه تشریح و توضیح کو قابل 
اعتناء نہ سمجھا ھوکا۔ لیکن اقبال کے کلام کے ذوا عمیق مطالعہ ے اس بات 
کہ معلوم کرۓ میں کوئی دقت نہیں هوتیکہ اقسال نے خود ” تصوف : کا 
ایک فلسفہ پیشس کیا ھے جس کو وہ فلسفهٴ خودی کہتے ہیں ۔ اس کی ایک 
مابعد الطبیعات ہے جیں می کائنات کی حقیقت ہے بحث کی گئی تے۔ ایک 
نظریهٴ علم ےء جس میں علم کا مبداء اور اس کی صحت اور عدم صحت کے معیار 
بتلاۓ گئےھیں۔ایک نظام اخلاق ے ایک فلسفہٴ خیر و شر ے ۔ ایک نقسیات ےء 
غرض وہ فلسفه کا ایک کلی نظام ے۔ جس کی بنیاد حقیقت ذات پر رکھی گئیے۔ 
اور جس طرح این عربی کے مسلک کو بەشن مبصرین فلاطینوس کے فلسقے کی ایک 
شکل قرار دیتے ہیں ء اسی طرح اقبال کا یہ فلسنہ بھی الگزینڈر(۴) (ہم۵٥وہجماھ۸)‏ 
جیسس فارڈ ( ۷۸۷۸۰۵ و وو( ) اور میکٹیگرٹ ( ۰+ جج7 ع6( ) کے فلسفوں 
ے سشایه قرار دیا جاسکتا ے۔(م) 


اقبال کو تصوف سر ی نکسہ, تو کوئی عناد نہیں معلوم ھوتا بلکه وہ 
اس کو ایک تہایت عمدہ چیز سمجھتے ہیں ۔ ۔ لیکن جب یہی تصوف ایک 
نظام فلسفهہ کی شکل اختیار کرنا شروع کردیتا ے تو ان ک روح بغاوت پر 
آمادہ معلوم:ہوق ہے ۔ اس کی کیا وجہٴ تھ:؟ وہ خود ایک فلسنی تھے اور اس 
بات ہے اچھی طرح باخبر تھے کە فلسفہ کا مسئله کیوں اور کس طرح پیدا 
ہوتا ے۔ اور یہ کہ چاے وہ تصوف هو یا اور کوئی مذہب اس کا ایک فلسفه 
کی شکل میں ظہور کۓ بغیر کوئی چارہ نہیں۔ انسانی فطرت میں کھوج کا جو 
مادہ موجود سے وہ اس کو اعتقادات کے حلقے سے آگے بڑھا کر خود حقیقت کی 
جستجو پر براہر اکساتا رعتا ے۔ اور اسی سبب سے دنیا میں نت نئے فلسفے وجود 








عطاعالقہ ۔ ایک مکتوب میں خود اقسال نے اپنے فلس کے لئے 
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میں آے رھتے ھیں۔ خود اتبال کا ”' تصوف ؛ بھی ایک لہایت رفیع مابعدالطبیعاق 
نظام پر مبتی ھے۔ بھی حال ابن عری کا ہے۔ پھر اقبال کو اس پر اصرار کیوں 
تھا کہ تصوف کو عض اخلاص نیالعمل تک عدود رعنا چاعۓے۔ اور آگہے بڑھ 
کر فلسفه کے میدان میں قدم رکھنا اس کے لۓ مناسب نہیں ے۔ 


اس کا ایک جواب تو سیدھا سادا ھے۔قرن اول میں تصوف تزکیەٴ نفس 
اور اصلاح اخلا‌ق کا ھی ایک دوسرا نام تھا ۔ اور اس میں پر پیچ فلسفیانہ موشکافیاں 
نہیں تھیں۔ اس لئے اب بھی تصوف کو ابی اصلىی اور منزہ شکل ھی میں رھنا چاہئے۔ 
کائنات کی حقیقت کے بارے میں‌سراغ لکانا اس کے لئے زببا نہیں ے۔ لیکن یه ایک 
فطری سی بات ہے۔ اس وقت اسلام خود بھی تو ایک سیدھا سادا مذھہب تھا۔ 
اس میں نه تو فتہی موشکفیاں تھیںء نہ کلامی بحثیںء اور نه فلسفیانه 
تدقیق ۔خود اقبال کا پیشیس کردہ فلسفهٴ خودی اور اس کی مابعدالطبعیات کا 
اس دور میں کہیں دور دور تک پته نہیں چلتا۔ لیکن یہ ایک نفسیاتی حقیقت 
ےے۔ اس کا تذکرہ خود اقبال ۓ کیا ے۔ اوراس کی توجیہه بھی پیششس کردی ے۔ 
انہوں ۓے خود حیات مذھبی کو تین ادوار میں تقس م کیا ہے۔ جس میں پہلا دور 
ایغان کا ھے۔ دوسرا فکرکا۔ اور تیسرا یافت کا(١)۔‏ اسی لے مذھب کی طرح 
تصوف بھی اپنے پہلے دور میں وہ فکری لوازمات نہیں رکھتا جن کی وجہ ے اس کو 
نظام فلسفه کا نام دیا جاسکے ۔ ”' اسلامی اا ھیات کی تشکیل جدید ء؛ کا موضوع 
خود ایک ایسے نظام فلسفه کی تلاشی ہے جو اسلام کو اہک نکری اور وجدانی 
بنیاد فراھم کرسکے ۔ اس لئے یہ کہنا بجا نہ ہوکا کہ اتبال فلسفہ کے فی نفسم 
حالف ہیں اور نہ وہ اس امکان کے خلاف ہیں کە ہذھہب یا کوئی نظریہ آگے 
بڑھ کر فلسفیانہ شکل اختیار کرے۔ 


اقبال کو اگر اختلافے تو فلسفہ کی اس خاص شکل ے جو وحدة الوجود یا 
عمہ اوست کے نام ے پیش کی جاتی رھی ے۔ وحدة الوجود بجاۓ خودکوئی آسان 
فلسفه نہیں ے اور جس رنگ میں ا سکو عموباً مسلمان صوفیا کرام ۓ پیش کیا ےء 
وہ اس همه اوستی تصورے معائل نہیں جو عام طور ہر موضوع بحث بنایاجاتارھاے ۔ 
فلسفه وحدة الوجود کی ابتداٴ اس حقیقت ے وق ہے که عالم حادث بالذات 
اور بالزسان ھے۔ )٢(‏ اگر چہ اس حقیقت کے تسلیم کرۓ میں موجودہ دور کے کچھ 





)- +7۰ ھ 00ا9 ص1 غ طع م۲۸ عہمنوناء7 ۲ہ دہلنا۰ ٤د۶۰‏ 
پ- رساله ظہور العدم بنور القدم - مولانا اشرف علی تھانوی صنحه مہتاتہ۔ہ 
بوادر النوادر مطبوعهہ کتب خانه رحیميه دیوبند ۔- 


حقیقیں(واوۂ[و!]) کو تامل تو ضرور هوگا لیکن اس خیال کو عام طور پر فکر اسلامی 
کی تائید حاصل رھی ےے۔ البتہ اس کی تشریح و تفسیر اور اس کے ظہور کے متعلق 
اختلاف آراء کی گنجائش ضرور موجود ے۔ وحدة الوجود کا مسشله بھی یه 
ے کہ اگر عالم کو حادثبالذات اور بالزماں مان لیا جاۓ تو اس عالم کے 
ظہور کو سمجھۓ کے لۓ علم کی رسائی کہاں تک ممکن ھ ؟ اس فلسفہ کا 
اجما ی بیان یه ے کہ تخلیق عالم ہے پہلے صرف ذات حق یموجود تھی با تمام 
عالم معدوم تھا۔ذات حق کےدو سے یں ہلےمرتبه میں وہ ذات حق ے جو واجب 
الوجودے؛ اور صفات کالیە ے متصف: دوسرےمرتے میں یہی ذات حق علمکی صفت 
ے متصف ھوۓ کے باعث عالم بھی سے اور جس طرح قدرت بغیر مقدورات کےء 
اور سے مسموعات کے اور بصر ےمبصرات کے مەکن نہیں اسی طرح علم بھی بغیر 
معلومات کے ہەکن نہیں۔ یہ معلوسات الہیهہ وہ امکانات ہیں جنہوں ۓ ابھی صبح 
تخلیق نہیں دیکھی جو ابھی حرف کن کے غاطب نہیں هوۓ قبل تخلیق یه 
معلوسات الہیهە جن کو اصطلاحاً اعیان ابتہ کہا جاتا ے۔ علم خداوندی میں 
موجود تھیں اور جونکهہ ذات حق ازل ے عالم سے اور علم بغیر معلومات کے 
سمکن نہیں ہے۔ اس لۓ یه معلومات بھی حق تعاز مہ ساتھ ازل سے اڈ 
اور ان پر حدوث زہانی اور مکانی کا اطلاق نہیں ھوتا ۔ اسی لۓ ان کو غیر خلوق 
کہاجاتا ے فعل تخلیق ان اعیان کے خارج میں انکشاف کا دوسرا نام ے۔ 
جو چیزیں خارج میں ھم کو نظر آرعی ہیں وہ پہلے ے علم الٰہی میں موجود 
تھیں الہ تعال یی ۓ جب تخلیق کا ارادہ کیا تو ” کن :؛ کہه کر 
ان کو عالم مرئی میں ظاھر فرىا دیاہ۔ کن کے خخاطب یہی اعیان 
اٹہ تھے -۔ 


ان اعیان ابته کے ظہور کی حقیقت کیا سے ؟ یا دوسرے الفاظ میں تخلیق 
عالم یىی ماعیت کیا ہے ؟ یه معلوم ے موجود کس طرح هوا ؟ اس بارے میں 
مسلک وجود کے قائلین کہتے میں کہ اشیاٴ دم حعض ہے وجود میں نہیں آسکتیں 
اس لے کھ عدم سے عدم ھی پیدا ھوتا ے۔ ( ٦ۃ‏ ەانطناۃ مانطزاح عط) اور 
نە عی عدم حض ختلف اشیاٴ کى صورتیں اختیار کرتا ھے اس لۓ کہ از روے 
تعریف عدم کوئی وجود نہیں ہے جیساکہ موجودہ زماۓ کے بعض وجودی 
مفکرین ( وا زاوہ]ءا:ئرع ) سمجھتے ہیں اور نهہ ھی خود ذات 
خداوندی ختلف صورتوں میں تقسم عوسکی ۓ اس لے کھ اس ے خداوند تعالول 
کی ذات میں تکثر لازم آۓ کا اور اسی ے پھر حلول بھی ثابت ھوّتا اس عالم 
کی تخلیق کی ایک هی جائز صورت ممکن رہ جاق ہے اور وہ یہ ے کہ تخلیق 
ان صور علميه پر جو ذات باری میں پہلے سے موجود تھے ایک قسم کی تجلی یا 


۴ 


8۴9 


تعثل ے جس کی وجھ ہے یہ اعیان اپنی استعداد اصلی کے مطابق وجود سے فیضیاب 
ھورےے میں ۔(١)‏ 

فلسفه وحدةالوجود کے اس اجما ی بیان کے بعد ہم ان اختلافات کو متعین 
کرسکتے ہیں جو اقبال کے فلسفے اور اس فلسفے کے مابین پاےۓے جاےۓ ہیں۔ 


اقبال کے کلام کی روشنی میں ان کو ہم مندرجہ ذیل نکات کے تحت 
ختصراً بیان کرسکتے ہیں ۔- 
(و) فلسفه وحدة الوجود حقیقت کا ایک تکمیل شدہ تصور پیش کرتا ے۔ 
جب کهہ فلسفهٴ اقسال میں یه کائنات ابھی تکمیلی مراحل ے 
گزر ری ے ۔ 
وحدت ے۔ جب کہ اقبال کا نقطه* نظر کثرت کا ے ۔- 

(م) فلسفہ* وحدة الوجود میں انسانی ارادہ کی آزادی کی کوئی حقیقت نہیں 
سے اس کے برخلاف اقبال ''اناءہ کی حقیقی آزادی کو تسلیم کرۓ ہیں ۔۔ 

ذیل کی سطور میں انبی کات کی تنقیح :کی گئی ے ۔۔ 

(م) اقبال کے خیال میں یه کائنات کوئٹی فعل مختتم نہیں ے۔ بلکەہ ابھی 
ساتب تکمیل ط ےکررعی ے۔ اس لۓ اس کے متعلق کوئی بات قطعی اور اذ عانی طور 
پر نہیں کہی جاسکی عمل تخلیق جاری ہے ( اور انسان اس میں شریک ے) یه 
کل کائنات افراد کے جموعه سے عبارت ے۔اور افراد کی تعداد معین نہیں ے ھر 
روز نئے افراد کا اضاف ھورہا ےے۔جو اس عمل تکوین میں تعاون کرے ہیں۔ 
زند گی کوئی بنی بنائی مقرر چیز نہیں ہے۔ اس میں نشی خواعشات کے تحت هر لمحہ 
نے تغیرات کا هونا لازم ے ۔ بە دائمی طور پر کچھ هویۓ( یچونادہہہ2 ) ک 
حالت ے۔ اس کی مستقل فعلیت کی وجه ہے اس کی شان یہی ےہ که وه یشهہ 
سفر میں رے۔ اور منزل پر کبھی نہ پہونچے ۔- 

ابتداٴ میں زندگی ایک اندمی جبلی رو کی مشل تھی اور مقصد سے تقطعاً عاری 
تھی مادہ ے متصادم ھوکر اور مزاحمت کی صلاحیت پیدا کرکے اس تۓ ارتقاٴ 





4 اپ سھ ی کے ۓ دی کی‎ ١ 
.ط7‎ ۸41: ۷۸۱:1٥ ۔نطلأاط کدانوہعصحظ نداناہ3۷ برطا اءطدناحاص۶ دکت5اں5 ٭نصدہد9“)‎ 


“۳ 


کا زین چڑھنا سیکھا ۔ دشت وجود میں بہت کچھ ٹھوکریں کھاۓ کے بعد 
اس نۓ اعال کی قدر و قیمت میں فرق کرتۓ کی عادت ڈا ی قدر کا یه شعور زندگی 
کا سب ے بڑا انقلاب تھاء اور اس کی سب ہے بڑی متاع عزیز - اب قدر کا دامن 
عالم تکوین کے ساتھ بندھ گیا ۔ اور هر ایے تغیر کے لۓ جو زند گی کو فراوانی 
بخشثے قدر (ىں‌(و)) بحثیت ایک منہاج اور مقصد کے ہھوگئی۔ اسی 
قدر آفربنی کی بدولت انسان میں یه احساس بیدار هو | کہ کائنات کی ھر چیز ابھی 
نائمام ے۔ اور انی تکمیل کے لۓے سعی کی محتاج ھا 


وحدة الوجود اور اقبا لی فلسفہ کے اختلاف کا اگر آپ 'تاریخی سراغ لگنا 
چاہیں تو آپ کو یونانی فلسفے میں ان دونوق کی مثالیں آسانی ے مل جائیں گی 
( عمنمظ ) افرز( یوز٥ٴۃت8‏ ) کے سسائل اور ان کے ماننے والے وهاں 
پر بھی اپنے مع رکه" الاراٴ دلائل کے ساتهه موجود ہیں۔ غیراکلیٹس ( وںائام0ءء371) 
کے نزدیک انسان ایک ھی دریا میں دو مرتبه قدم نہیں رکھ سکتا زندگی بذلتے 
ھوے حالات کا ایک دوسرا نام ہے۔حقیقت کوئی منجمد شۓ نہیں ے۔ یه ایک 
سیال ےہ جو هر دم حرکت میںاے اسی نظریہه ک باز گثت 
موجودہ زمانہ میں تصوریت مطلقهہ ۔ ون(ق10 6 نااموط۸) اور نتائجیت 
پسندوں (وئبواەھوو:ط) کے نظریات میں مثتی ہے۔ ولم جیس 
(9 ہ3 حصەنا[۷٢)‏ کے نزدیک یہ کائنات کو ٹتراشیدہ کائنات (موںمںزو0ا ۰۸ہ[ھ) 
نہیں ےجو مکمل هو۔ہ اس میں حتقیقی تبدیلی ہوق رعتی ہےہ۔ 
زندگی میں نت نئے حادثات رونما هوۓ رھہتے ہیں۔ حقیقت کو ختلف مراحل ے 
گزرنا پڑتا ھے۔ اور یہی تگ و دو زندگی کی اصل ہے۔ مطلق‌تصوریت کے پیش 
آگندہ نظام ے ولم چیمسں کے نزدیک ایسی ختتم کائنات کا تصور حاصل هوتا ے۔ 
جو ایک سمنجمد شۓ ( میں ںزوں پنںإ) معلوم وق ہے اس تصور میں 
حقیقتِ کی سیماپی کیفیت کی کوئی گنجائشی نہیں ھے جہاں اشیاء تغیر پذیر هیں 
ان میں نمو ہے اور تخلیق کے نے اىکانات پوشیدہ عیں۔- 


اقبال کے فلسفہ اور نتائجیت میں اس طرح یک گونہ مماثلت تو ضرور ہائی 
جاتی سے لیکن مجموعی طور پر اقبال کا قلسفه نتائجیت کا فلسفه نہیں ے۔ اور نہ 
ھی فلسفه وحدة الوجود سطلق تصوریت کا نامہے۔ اقبال کے فلسفه کی مابعدالطبیعات 
اور نتاثجیت کے تصور میں بین فرق موجود ہے فلسفهٴ نتائجیت تو صداقت کے 
ایک نظریه کا بیان ے۔ جس کی ینفسم کوئی مابعدالطبیعات نہیں ہے۔ اس 
میں شک نہیں کہ ولم جیمس کائنات کے بارے میں نظریه کثرت ( ووز[ہء 710 ) 
کا قائل ے؛ لیکن یه نتائنجیت کے فلسفه کا لازسی اور منطقی نتیجہ نہیں۔- 


رت 


جہاں تک وحدة الوجود اور اقبال کے مسلک کے اختلاف کا تعلق ہے اس 
کی توعیت بہت کچھ دراصل اس بیان کے معنی پر منحصر ہے۔ کہ *” یہ کائنات کوئی 


اس بات سے کسی کو اثکار نہیں کہ ہماری نظر اس کائنات میں حرکت اور 
تغیر کو عیاں طور پر بحسوس کرق ھے۔ یہاں کسی چیز کو دوام و نثبات نہیں ء 
لیکن یه نظر ھماری نظر ہے جو ایک طرف تو زمان و مانء کیفیت و کمیت 
حالت اور استعداد کے تعینات اور تحدیدات میںٴ مکڑی ہوئیے آوَ:دوسری 
طرف يہ نظر بہر حال جزوی نظر ھے۔ جو کلبی نظر ے مغاثرت رکھتی ے۔ زان و 
مان کے تعینات کا پردہ اکر کسی صورت ے اٹھتا سے تو اس نظر کے کابی ہوۓ کا 
ایک امکان پیدا هوجاتا ے۔ لیکن اس صورت میں بھی اس کا جزی پھلو کم ے 
کم ھوتا جلا جاتاے۔ اور لا عدود ارقام کی طرح وہ ای آخری حد کبھی حاصل نہیں 
کرپاتی ‏ اس لے کہ ھرحد کے بعد ایک عد اور ھوق ے۔ اس لۓ خداوند مطلق 
کی کلی نظر اور ھماری جزوی نظر میں عینیت مطلقہ کے پیدا ہوۓ کا کوئی اکا 
نہیں ھوتا ۔ اقبال کے نزدیک جب انسان زان و مان کے اس ذعی تعین ے آزادی 
حاصل کرکے وجذاناً اپنی انا کے مشاہدے کی طرف متوجہ ھوتا ے۔ تو ایک 
ایسی حقیقت کا وجدان پاتادے۔ جو دوزان:عض یا ور( ومنوء7ظ)ے ۔ 
کائنات کی حرکت کا بھی حقیقی منبع ے؛ اور یہی وجود کی سب سے بڑی قسم 
( ۷٥ہچ‏ یں ) ے۔ جو اس وجدانی مشاعدہ ے حاصل ھوق ے۔ درآنحالیکہ یه 
ایک کشفی اس ہے۔ اور فلىنه وحدة الوجود بھی ایک کشف ہی کی کشود ے 
لیکن کائنات کے فعل ختتم نہ ھوے ؛ اوروحدة الوجود کے اس دعوے میں کہ خداۓٌ 
مطلق کو اعیانِ ابتہ کا علم تفصیلیٰ حاصل ہے .کو تضاد نہیں ہایا جاتا۔ 
وحدة الوجود کا فلسفہ اس کشف کک سب سے اھم خصوصیت مشاھدہٴ وجدان کی 
ایک کلیت کو ٹرراتا ہے؛ جس ے اقبال بھی انکاری نہیں ہیں۔(١)‏ کائنات اس 
معٰی میں کوئی فعل غیر ختتم نہیں کہ اس میں نے امکانات اپنے سیاق ے آزاد 
بلا کسی تحدید اور تمین کےعدم محضیلے وجود میں آۓ رھت ھوں اورجن ے 
خداۓ قادر بھی باخبر نه ھو۔ یه تو درحقیقت خود اقبال کے الفاظ میں اس ذات باری 
کے دروی لا تعینات ہیں جو ستواتر تخلیقی صورتوں میں جلوہ گر ہوۓ 
رھتے میں همارے جزوی نقطهٴ نظر سے یہ کائنات کبھی نہ ختم ھوۓ والا ایک 
عمل ے۔ جو ارادہ* الہیٰ کی وجەے همیشه جاری ے۔ علم المیٰ کی تحدید عم نہیں 
کرسکتے لوح حفوظ کی قرات سے زبانیں عاجز ہیں ؛ اور سات سمندروں کا پانی بھی 
ےس سس سسسصسسےجش_ہش۔ہ ۔ٌٍٍٍِِِٰٰٰٔٗ__- 
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اس کی تحریر پر قادر نہیں۔ لیکن اس کے باوجود یه کائنات علم الہول میں موجود ے۔ 
اور فلسفهٴ وجود کے نقطهٴ نظر کے سطابق اعیان ثابته کے خارجی وجود پر تجلی کرۓے 
سے ظہور میں آئی ے۔ اس لۓ یه علم الٰہی میں محصور اور متعین ہے لیکن خود 
علم الٰہی پ رکوئی قید اور حد نہیں لکائی جاسکتی ۔ ذات ال ٰہی کا فعل تخلیق عرصہ*“ 
لامتناعی تک جاری رہ سکتااے۔۔ 


اس فلسفه کا لازسی نتیجہ یە بھی نہیں ےہ کە اس ے ھم کو ذات باری 
کا ایک ایسا منفعل تصور حاصل ہوٹا ے جو اس کے ارادہ اور حرکت کو ختم 
کردیتا ے؛ اور کائنات میں تجدید کی بجاۓ جمود کا نظریہ پیش کرتا سے )١(‏ 
اور نال ایک و اٹایا امھ تصور پیشس کرتا گیل جوا اف ےک اشن کائدات 
کا ”'شاعرء تو ہو لیکن فعال نہ ہو ۔ اشاعرہ کی تدد امثال کی مابعدالطبیعات 
اسیٰ قسمائے؟جامد تصور کے خلاف خداوند قدوس کی ہُڑالام وعاقت ,ایک 
ثقطهٴ نظر پیششس کرق ہے۔ جس میں سلسلهٴ اسباب و علل کوئی ہیکانکی نظام 
نہیں ےہ بلکہ ھر فعل کے پیچھے خدائی فعالیت کام کيرق نظر آتی ہے ۔- 

اس فلسفه پر البتة ایک اعتراض اب بھی وارد ہوسکتا ے۔ اور وہ یہ که 
اس طرح کائنات کا ایک ڈھنی وجود تو متحتق ھوسکتا ے ۔ لیکن خارجی؛ اور 
حقیقی وجود پایە ثبوت کو نہیں پھونچتا ۔ لیکن یه اعتراض اس غلط فہمی پر می 
ے کہ خارجی اور حقیتی وجودء ذھنی وجود ے علیحدہ کوئی صفت سے جو اشیاٴ 
میں موجود ہے۔ اور یه که ذھی وجود غیر حقیقی ہے۔ وہ شۓ جس کو ھم ذھّی 
وجود کہہتے ہیں مراتب وجود میں خود ایک مقام کی حامل ے۔ یہ دنیا اگرچە 
اعتباری ے؛ لیکن اس اعتباری شان بھی ایسی ے کہ یہ محض موھوم نہیں بلکه 
ایک مرتبهٴ حقیقت رکھتی حے۔اسی وجہ ہے مه اوستی فلفه کی طرح ہم 
یه نہیں کے سکتے کہ یه اعتباری وجود معدوم عض ے- 


ذھنی اور حقیقی وجود کک حقیقت کو جاننے کے لئےاگر عم اپنے چاروں طرف کی خارجی 
کائنات پر غور کریں تو ہم کو معلوم ھوگا کە جیں شۓ کو ھم آزاد وجود کہتے 
هیں اور جو انی صفات اور خصوصیات کے ساتھ همارے شعور ہے آزاد معلوم 
ھوتا ے اورجس کی بناٴ پر عم ابی حسی دنیا اور تصوری و تخیلی دنیا میں فرق قائم 
کرے ہیں وہ اتنا حقیقی نہیں ے جتنا کہ بادی النظر میں معلوم ھوتا ے۔وجود ذارجی 
کہ تحلیل و تجزیہ ے (اگر ھم نو حقیقین (19ء[0ء 1 ۸]6) کا موقف اختیار نه کریں 
اس لۓ کھ وہ ”علم ؛ کو ایک ناقابل تجزیه ( م٥ن‏ 1ں8) عمل سمجھتے 





-۔ .8 "ٗ .۔مصھا:15 ص) غاچ ہ۲۸ حںہتع(1ء7٠ہ‏ ہہ ۲۸۰۸ا دہ ء7 
.8 ۔م :علطم نال دہ 8ا19 


٠٠ 


ہیں اور ذات معلوم کے خارج میں آزاد وجود کو بنیادی مفروضه کے طور پر 
سان لیتے ھیں ) جو کچھ ہم کو حاصل ھوکا وہ ایک شعوری کیفیت ہے زیادہ 
کچھ نہیں ے۔ اور یه فرق جو ھم خارجی دنیا اور اپنے تصورات کے مابین 
قائم کرےۓ ہیں اور یہ حکم لکاۓ ہیں کہ خارجی دنیا کا وجود حسی ے۔ اور 
ڈھنی دنیا کا تصوری یا تخیل یه عض ایک سراب ہے جو ذراے غورو فکر ے واضشح 
ھوجاتا ھے آخر خود هماری زندگی میں همارا روز مہ کا مشاعدہ ھے کہ خواب 
میں یا التباس نظر میں هماری متخیله اس طرح هماری نظروں کے سامنے جلوہ گر 
ھوتی ۓے گویا کہ وہ کوئی حسی وجود ھے۔ اور اسی طرح عمارے حسی ارتسامات 
بعد میں تصور اور تخیل کی صورت اختیار کرلیتے ہیں ء اس کےہ معلی یہ ہیں 
که حقیقت ء تصور اور تخیل میں کیفیت کا کوئی بنیادی فرق موجود نہیں 
بلک یه ایک ھی حقیقت کے اظہار ی ختلف صورتیں ہیں ۔ جب اس خارجی 
دنیا کے وجود کو ہم اس طرح ایک ذھن کی کرشمه سازی میں تحلیل کرسکتے 
ہیں تو ھم کوعلم الا ٰہی کی شان کو سمجھۓ میں کوئی دقت نہیں هوق ‏ اور نه 
ھی پھر ایسا کوئی استبعاد باق رہ جاتا ہے۔ہ جس کی وجہ سے علم ال ھی 
میں بت شدہ حقائق کا خارجی دنیا میں ظہور کوئی انہونی سی بات 
معلوم ھو- 


ذات باری تعا لی کو اس طرح اگر علم اور !رادہ کی صنت ہے متصف مانا ات 
تو اس سے لازمی طور پر یە نتیجھ برآمد نہیں ھوتا که عمل تخلیق اس کائنات میں 
برابر جاری نہیں ہے۔ حرف کن سے جو تخلیقی حرکت پیدا عوق ہے۔ وہ عرصہ غیر 
متناعی تک جاری رہ سکتی ے؛ ارادہٴ الہی علم الہی کو جس کے ادراک ے 
ھماری عقل عاجز ھے۔ وجود خارجی پر ر دم منعکس کرتا رھتا ےء اور یہی وہ 
صداۓ کن ےء جو برابر اس کائنات میں سلی جاسکی ھےہ۔ 


البته فرق صرف نقطہ* نظر کا ہے۔ ایک ھی حتقیق ت کو اگر جزیٴ نظر سے دیکھا 
جاۓ تو وہ نامسکمل ہے جو انی تکمیل کے لۓ ارتقا کے ایک لامتناھی عمل میں 
مصروف ے؛ جو ایک جہد مسلسل ہے جس میں خوب سے خوب تر کی تلاش 
و تڑپ ھر ذرہ حا میں موجود ے اور جو ایک متعین مقصد کی طرف برابر پیش 
قدمی کررھی ہے لیکن بھی حقیقت کلی نظر سے ایک کلی نظام ھے جو بتمام 
وکمال مشخص ہے جو خود هی رعروے اور خود ھی منزلء جس کو نہ عم حرکت سے 
تعبیر کرسکتے ہیں اور نہ سکون ے اس لۓ کہ حرکت اور سکون خود ھمارے 
عقلیٰ تعینات ہیں جو زمانی تغیر و تبدل کو ظاھر کرےۓے ہیں۔ اور اس حقیقت 


کلی کے لۓ استحالہ ممکن نہیں ہے ۔۔ 


اہی 


الوھیتء حق اور خلق دونوں پر جامم ےہ حق کی شان تنز یھی سے اور خلق 
کی تشبیہیء الوھیت کے تحت پھلا تنزل مرتبه احدیت میں ہھوتا ے۔ اب وحدت 
کثرت میں شامل هوجاتی ہے۔حق کا ظہور جب الوھیت میں ہوتا ےہ تو مرتبھ 
کمال کے ساتھ ھوتا ے۔ جب الوھیت خلق میں ظاعر وق ےہ تو تغیر کے ساتھہ 
اس میں غبه نہیں که تغیر اور حرکت نقائص ہیں لیکن بقول اقبال تخلیقی انا 
کا کمال عدم حرکت میں نہیں ےہ بلکہ اس کی مسلسل فاعلیت میں مضمر ےہ 
چونکە ذات باری تعا ی خود مکی بالذات ہے۔ اس واسطے وہ کسی مقصد کے حصول 
کے لۓ حرکت نہیں کرسکتی لیکن اس کی ذات میں جو بے شمار امکانات موجود 
ہیں انہیں ظاعر کرۓ کے لۓ دائمی طور پر تخلیق کرق رھتی ے- 


لیکن اس مسثلەی اعمیت ایک دوسری بھی ے۔ جو اس بات سے کسی حدتک 
غبر متعلق ے کہ یه کائنات ابھی نا ممام نے يا تکمیل شدہ۔خود یہ حرکت 
کیا ھے۔حتبیق تکوئی جامد شۓ ہے یا حرکت کرتا ھوا ایک نظام ۔ کیا لیل و 
نہار کی یہ گردش اور زماۓ کے یە تغیرات حقیقت اشیاٴ میں داخل ھیں ؟ 


کائتات میں حرکت دراصل دو قسم کی ہے ایک تو یە ظاھری حرکت جس کو 
ہم زمانہ کہتے میں اوز جن کو ماضی ء حالء اور مستقبل میں بانٹتے ھیں۔ 
پہرؤں اور دنوں کی یه تقسمء گھنٹوں اور ساعتوں کا یہ شمار عمارے ذھن کے 
پیدا کردہ تعینات ھیں جو ھم ۓ حقیقت پر چسہاں کررکھے ہیں ان میں کوئی 
حرکت اصلىی نہیں ے یہ ایک سراب ہے۔ گزرۓ هہوۓ لمحات کی پیمائش جو 
ہم کسی جگہ سے من مائۓ طریقے پر شروع کردیتے ھیں اس کی مثالء بس ایسی 
سے جیے کسی بہتے هوۓ دریا کا کوئی حصہ بخ بستہ ھوجاےۓ۔ یه ساکت اور 
منجمد پانی اس اصل دریا کی مثال نہیں ھوسکتا جس کی حقیقت روانی ے۔ 
ھماری عقل ۓ بھی اس رواں دواں حقیقت کا ایک حصه یخ بستہ کرکے اس کو 
سالوں اور دنوں میں تقس مکرنا شروع کردیا ۔ اس میں ماضی اور ستقبل کی 
تمیز پیدا کردی اس عقل کی مثال ایسی ے جیے کسی ۓ ای آنکھوں پر رنگین 
حجشمہ لکا رکھا ھو۔اوراس کو دنیا کی هر چیز رنگین نظر آرمی هو کانٹ( 001 ) 
ۓ تو یہاں تک کہہ دیا کە یه رنگین دنیا جو تم کو نظر آرمی ھے یه حقیقت 
نہیں ہے حقیقت اس کے پی چپ ےکوی اورشۓے ےہ جو ہم نہیں جان سکتے ۔ اس لئے 
کە هماری آنکھیں تو ظاھر هی کو دیکھنے کی عادی ھیں ھماری عقل تو زمان؛ 
ومکان ء کیفیت و کمیت وغیرہ کے تعینات ے باھر نکل ھی نہیں سکتی ۔- 


تو پھر لیا عم سمجھیں که یه حرکت جو بادیالنظر میں اس کائنات میں 
معلوم وی ے۔ حقیقی نہیں سے ؟ کیا زینو( م0مم ) کا استبعاد صحیح تھا 


پچ 


١٠٣ 


کہ کمان ے نکلا ھوا تیر دراصل حرکت نہیں کرتاء یہ حرکت حض نظر کا 
دھوکا ے حقیقت میں وہ ساکن ے۔ اور ی٭که ایک ساعت وقت کبوی بھی حم 
نہیں هوسکتا اس لے کہ اس ے پہلے نصف ساعت کا گزرنا ضروری ے؛ اور اس 
نصف سے پہلے اس کا نصف ای ا وقت گزرۓ وا ی شۓ نہیں ے۔ یہ تو 
قائم ے۔ 


اس وقت ان استبعادات کا حل پیشس نظر نہیں سے زشو( موم ) کے 


فلسفہ ے پیدا شدہ مسائل کو اقبال کا فلسفهٴ زمان و مکان تشفی بخشی طریقے 
پر حل کرسکتا عے لیکن ہمیں اس وقت صرف اس ے بحث ے کھ زمان و 
مکان کی ان ظاہری تحدیدات کے ماوراٴ کیا حقیقت کارفرما ے؟ یه حقیقت اقبیال 

کے نزدیک دوران ىحض؛ یا سرور ( موڑاوںطز ) ےہ بہ ظاعر زانه کی 
تقسرم بندی تو وقت کے بہتے دھارے کا کٹا ھوا ایک ٹکڑا ے؛ اور بس یه ہرور یا 
دوران ایک تخلیقی حرکت ےہ جو مسلسل, اپنے امکانات کو علول وجەالبصیرت 
ظاعر کر رھی ے ۔ کیا ذات باری تعا یکو پھر ہم حرکت یا قوت تخلیق کے 
ممائل قرار دے سکتے ھیں ۔اگر ذات باری میں حرکت جے تو آخر کس لے ؟ 
کیا کسی ایک حالت ہے دوسری حالت کی طرف ؟ اگر پہلی حالت ناتص ےء 
اور دوسری کامل تو اس ہے ذات بازی میں نتص کا وجود لازم آۓ کا۔ اور اگر 

دوسری ناقص ہے تو حرکت کامل ہے ناقص کی طرف غمر عئلی ھوئیء اگر دونوں 
حالتیں ایک دوسرے کے عین ھیں تو حرکت ہے معنی ھوگی۔ ذات باری تعالیى کے 
لئے استحالہ اگر ممکن نہیں تو پھو حرکت کی تعبیر ہم کس طرح کریں گی ! 


اقبال کے نزدیک یه پیچیدکیاں عض اس لئے پیدا ھوئی یں کہ ہم حرکت 
باری کو زىانه کے عددی تصور ے ناپنے اور جانجنے کی کوششض کرے ہیں۔ 
حقیقت عاليه کی حرکت زمانی حرکت نہیں ہے۔ بلکہ ان امکانات کے ظہور کا دوسرا 
نام ھے جو اس کی ذات میں مضمر ھیں۔ اس میں حرکت اس لۓ نہیں ھے کہ وہ 
نقص سے کمال کی طرف یٹس قدمی کررعنیٰ ہےء یا کوئی آئیڈیل یا مقصد خارج 
میں موجود ہے؛ جس کی تلاش میں وہ سرگرداں ہے ء یا مطلق تصوریت کی طرح یه 
حرکت ایک مطلق ( ٣ں‏ |0وںھ ) حالت تک رسائی حاصل کرۓ کہ لۓ 
ے جس میں اس کے نقص کم سے کم تر ہوۓ جا ئیں گے۔ یہاں تک کە وہ 
انی منزل مراد کو پہونچ جاۓ اور کمال مطلق کے منصب پر سرفراز ھوکر 
انی حرکت کو ختم کردے؛ اس لئے کہ اب اس کا مقصد حاصل ھوگیا ۔ نہیں 
بلکہ يہ تو اندرونی حرکت سے اور کبھی نہ ختم ہوۓ وا ی ۔ اس كّا مقصد 
حعض اظہار ے۔ کسی شۓ کا ح صول نہیں۔- 


۔ یچ 


“٠۸ 


ہہ دوسرا مسئله وحدت و کثرت کا ے۔ اقبال کے نزدیک زندگی کی 
خصوصیت تفرد ےہ کلی زندگی کوئی صفت نہیں رکھتی ۔خدا خود بھی ایک فرد ے۔ 
اگر چہ فرد کاسل ۔۔۔ کائنات افراد کے مجموعه ہے عبارت ہے۔ لائنز( ماما ) 
کی طرح اقبال کا فنسفه بھی افراد کی کثرت کا قائل ے۔ لیکن اس فرق کے ساتھ 
کم لائیٹز کے جواعر میں دریجے سرے ے ھی غائب ہیں۔(١)‏ جب کہ اقبال کے 
افراد کھلے دربچے رکھتے ہیں۔ وحدة الوجود اور اقبا ی فلسفه دونوں حقیقت ے 
روحانی اور ایک هوۓ کے قائل ھیں۔ دونوں ذات باری کو واجب الوجود تسم 
کرۓے ہیں دونوں کے یہاں روحانی وحدت ( نہ8 8ا6ت م5 ) کا تصرر 
سشٹرک ہے۔ لیکن فلسفهٴ وجود میں اس روحانی وحدت پر زیادہ زور ے۔ کثرت 
اس کی نظر میں اعتباری ے۔ حتیقی نہیں۔ اس میں شک نہیں کہ اعتبارات کی 
دنیا بھی ای جگھ معتبر ے لیکن حقیقت ہہرحال ایک ھی ہے اور وجودٴ ایک ھی 
ہستی کا محمول بن سکنا ہے ۔ یوں اگر ہم چاهیں تو اقبال کے فلسفه کی بھی ایک 
وجودی تعبیر کرسکتے هیں اور اس کو کثرت کا فلسفه قرار دینے ی بجاۓ اس کی 
روحانی وحدت پر زور دیکرە اس کو لائیٹز کے کجھ شارحین کی طرح ایک 
روح پرست وحدق ( ٭وزػہ؟]۸ ؛ئزاوں؛ نیم8 ) ایت کر سکتے ہیں ۔ لیکن 
اقبال کے مجموعی کلام اوراس کے فلسفے کے رجحان ے جو بات سامنے آتیق ےہ 
اس کے پیش نظر یەتعبیر بعید از قیاس معلوم ھوۓ لگتی ے۔ اقبال کے منشاٴ کے 
مطابق حقیقت اس کائنات میں سرایت کے ہوۓ نہیں ہے۔ بلکھ وہ اناؤں 
کا ایک اجتماع ہے (ہ) ۔ جس میں هر انا ایی دوسرے ے آزاد ےد رآنحالیکه 
ان سب میں ایک ھی تخلیقی روح کام کررمی ہے۔ اناؤں کے اس جموعہ میں 
جو نلم واغبط آپایاااتادے۷ وہ بھی پڑاسےء یا باھر ے بہ جبر نافف ھا ہوا تھی 
سے بلک خود ختلف اناؤں کی جبلىی اور شعوری مساعسی کا نتیجهہ ے جو بدنظمی 
اور انتشار ے آھسته آعسته نظم و ترتیب کی طرف بڑھ رھا ے۔- 


وحدت الوجود؛ اور کثرت کے ان دونوں فلسفوں کے لۓ عقلىی دلائل ے 
ساتھ ھی کشنی برا عین بھی موجود ھیں جن کی بنیاد پر وجودی اور شہودی 
مسلکوں کی بنیادیں استوار ھوئی ہیں۔ یہاں پر بجا طور پر ہم اقبال کے قلسفے 
اور وجودی مسلک میں ایک بین فرق محسوس کرسکے ہیں۔ اور ان دونوں میں 
تطبیق کی کوششس لا حاصل نظر آتی ے۔ یہ دونوں رجحانات دو ختلف وجدانوں پر 
منحصر ہیں اور دو ختلف فلسفیانه ڈھانچوں کے متقاضی ھیں۔ ان دونوں مسلکوں 
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کے مقاصد اور ذرائع بھی اسی وجہ ہے ایک دوسرے ہے ختلف ہیں۔ ایک بقاٴ کا 
متلاشی ےء اور فنا کو اس بقاٴ کا ایک نچلا دوجہ تصور کرتا ىے جس سے گزر کر 
اَی حتیقت تک پہونچتا ے۔ دوسرے کے نزدیکہ کثرت کی یہ نظر نقص کی دلیل 
سے۔ اور کمال يہ ھے کہ کثرت نظر سے اوجھل ھوجاۓ اور وعدت کے سوا 
انسان مامواٴ سے بھی نے خبر هوجاۓ۔ یہاں مقصود فنا ے جہاں وحدت کا عرفان 
ہوتا ھے اورحقیقت ذات کا پت چلتا ے۔۔ 


وحدت اور کثرت کا یہ اختلاف سئلہ جبر و قدر ے برا راست متعلق 
معلوم ھوتا ے۔ اقبال قدر کے قائل تھے اور ارادہٴ انسافی کی عظمت سے معتوف ۔ 
زندگی کی اس ستیزہ'"کاری میں جہد و عمل پر ان کا ایمان تھا ۔ اور غالباً اسی وجە 
سے انہوں ےۓے ایک وحدق ( ءناعنكہ٤۸(‏ ) نظام کک بجاۓ ایک کیثرت 
کے ( هناہناہںاط )نظام کا خاکهہ پیشس کیا جہاں پر حتیقی انا 
حقیقی آزادی اور ارادہ کے ساتھ موجود ہیں۔ کسی شۓ کی تقدیر ایک نہ ٹلنے والی 
مقسوم نہیں ہے۔ جو خارج ے جبری طور ہر عائد کردی گئی هو بلکہ خود شۓ 
کی اندرونی رسائی اور اس کے قابل تحقق امکانات ہیں جو اس کی فطرت میں پوشیدہ 
تھے ت- 

جہاں تک جبر و قبدو کے اخلاتی متضمنات کا سوال ہے تو اخلاق زندگی کے 
لئے نە تو کلی جیں ھی ضمانت ہے اور نہ کی قدر وہ تو جبر و قدر کے بین ین 
ایک حیثیت ے جس کو ہم ذاق قذدریت ( 0100 0:6۵2 8:۱۲) کم سکتے ہیں۔ 
یعنی یہ کھ ھمارے افعال و اعتمال علت و معلول کے میکانکنی , نظام کے سلسلہ کی 
ایک کڑی نہیں ہیں بلکه وہ خود ذاتا قاعللے متعین ہوا کرۓ ہیں۔ جہ'ں و 
قدر کی تفصیلىی بحث کا یہ موقعه نہیں سے لیکن اقبال کے فلسفه اور فلسفہ 
وحدة الوجود می ججر و قبدر کا جو فرق پہلی نظر میں عم کو معلوم ھوتا ۓے 
وہ اپنے عملی نتائج کے لحاظ سے کوئی اھمیت نہیں رکھتا ۔ اس میں شک نہیں 
که دونوں فلسقوں میں مابعدالطبیعایق پس منظر کا فرق موجود ے او اس فرق 
میں غالباً اتبال کے پیش نظرافصفہٴ قدر کی رعایت بھی غائتل رھی موکی 
لیکن وجودی فلسفه کے نزدیک بھی اعتبارات عض نظر کا دھوکہ نہیں ہھیں۔ 
اض کو بھی حقیقت کی ترتیب ( ؛إنە٥:9:ہ‏ ء1 ) میں ایک مقام حاصل ے۔ 
اسی فرق مراتب و اعتبارات سے اخلاق احکام کا صدور ھوتا ے۔ اور یہی اخلاق 
حس کا منبع اور ماخذ قرار پاتا ے۔ 


اس بات کا شعور کہ عم قوت ارادہ کے مالک هیں؛ چاے بنیادی 
حقیقت ( زازا٥عظ‏ ٥اەھناانا‏ ) کے نقطهٴ انظر سے عداقت عاليہ نہ 


(‌َ‌٠٭‎ 


ہولیکن ہھمارے اپنے مقام کے نقطهٴ نظر ے اس بات کی کاق ضمانت ےہ 
کە هماری آزادی واقعی آزادی ے اور همارا احتیار واقعی اختیار۔۔۔ اسی لۓے 
جہاں تک اخلاق سسثلهٴ کا تعلق ھے فلسفه* اقبال اور فلسفهٴ وحدة الوجود اپنے 
عملی نتائج کے اعتبار ے یکساں ہیں۔ اور دونوں میں کوئی بنیادی تنازع موجود 
نہیں ہے 


جہاں تک جبر و قدر کی مابعد الطبیعات کا سوال ے اس میں بھی بیان اور 
الفاظ کے فرق کے علاوہ دونوں بڑی حدتک ممائل ھیںء اگر اعتبار اقبال کے 
نزدیک قابل تحقق امکانات کا ظہورھے تو لازنا سنوال یہ پیدا ہوگا!سکه ان امکانات 
کی خود نوعیت کیا ہے جبر و قدر کا مسئلہ اسی پر منحصر ے کہ آیا یہ امکانات 
اناۓ کامل کی تخلیق ہیں۔ یا نہیں۔ پہلی صورت میں فرد کی آزادی کے کوئی 
معنی نہیں ہیں۔ اور اگر یہ امکانات غیر جعول اور غیر غلوق ھیںء جیساکہ 
اقبال کے سیاق و سباق سے ظاعر ھوتا ے اور ان کا ظہور خدا کی فعلیت کے ساتھ 
ھورھاے تو پھر ذات شۓ پر کوئی جبر واقع نہیں ھوتا ۔ اسی کو دوسرے الفاظ 
میں می الدین این عربی ۓے اس طرح ادا کیا تھا۔- 


”ان الحق لا یعطیه الا ما اعطاہ عینه(١)۔‏ یعنی حق تعا یل ش ۓکو وھی 


انان کی فطرت یا ماہیت؛ اس کی قایلیاتہ وا اس کے اقتضاٴات ۔معلوماللٰھیٰ" 
ھوۓ کی وجه ہے غیر حکوم ھیں اسی لۓ ان کو اختیار اور آزادی حاصل ے 
اسی کو اقبال ۓ قابل تحقق امکان کے ظہور سے تعبیر کیا ھے۔ اور ہی مستقبل 
کا وہ کھلا ھوا انان ھے جس میں هوۓ والا کوئی واقعہ کسی خارج یجبر ے 
وجود میں نہیں آتا۔ بات اتنی ےکھ یہ سشلہ موجودہ زماۓ کے اقتضاٴات کے مناسب 
ایک پرانی حقیقت کا نیا بیان ہے۔ جن کے سابین دراصل کوئی بنیادی فرق 
موجود نہیں ےۓ۔ 
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